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J ak aL nazbyt dobrze wiemy z nasze go zbiorowe go doSwiadczenia, ostatnie
dwa wieki europejskiej historii naznaczone byly ide4 rewolucji. ldea ta oLy'
wiala zar6wno obszar dzialania politycznego (wielkie rewolucje: francuska
i rosyjska), jak r6wnie2 obszar kultury (rewolucja przemyslowa i rewolucja
naukowo-te chniczna, a takhe rewolucj a obyczaj owa ). W przypadku obu r odza-
j6w rewolucji (zazwyczaj zresztq szly one ze sob4 w parze) moZna jednak

odnale11, jedn4 przynajmniej cechg wsp6ln4 - jest ni4 pr6ba radykalnego
zerwania z przeszlo(ci4, rozpoczgcie wszystkiego od nowa, pr6ba budowania
ludzkiej kultury na zupelnie innych niZ dot4d fundamentach. Symbolicznym
wyrazem tej intencji w Rewolucji Francuskiej bylo wprowadzenie nowego,
niechrzeScijariskiego kalendarza. Wielkie rewolucje polityczne chcialy nade
wszystko zerwa1 z chrze(cljafstwem, jako 2e to ono bylo w ich oczach funda-
mentem dotychczasowego ladu. Ale nie tylko z nim. Przypomnijmy, 2e
w porewolucyjnej Rosji zabroniono nauczania jgzyk6w klasycznych, a wielu
profesor6w skazywano na wieloletnie wigzienia lub wysylano do lagr6w. Pro-
jekt nowego spoleczeristwa i zamiar stworzenia nowego czlowieka domagal sig
radykalnego zerwania wigzi, kt6re lqczq kulturg z przeszlo1ci4. Wymagal
przede wszystkim,,przewartoSciowania warto6ci", kt6re formowaly dotych-
czasowe dzieje europejskiej kultury. I tak stwierdzono, ze prawda to bur2ua-
zyjny przes4d (Lenin), prawo bezkarnie lekcewazono, a o miloSci powiedzia-
no,ilelagodziona tylko prowadz4ce do rewolucyjnych zmian napigcia i dlatego
lepiej jest zastqpi( j4 nienawiSci4.

Ufamy, i2 czas wielkich rewolucji politycznych ju2 sig zakortczyl.Ich poli-
tyczny projekt skoriczyl sig fiaskiem - do5i szybko w przypadku Rewolucji
Francuskiej (nowy kalendarz porzucono juZ w roku 1805), nie tak dawno
w przypadku Rewolucji Rosyjskiej. Nie zakoriczyl sig natomiast z pewnoSci4

czas rewolucji dotykaj4cej obszaru kultury, co wigcej, wydaje sig,2e w ostatnim
czasie przybrala ona nawet na sile - i to zar6wno na zachodzie, jak i na
wschodzie Europy. O ile bowiem pod wzglgdem politycznym historia zachodu
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Europy przebiegala w ci4gu pigddziesigciu lat pod znakiem opozycji wobec
rewolucyjnego marksizmu, o tyle pod wzglgdem przemian kulturowy ch, zwla-
szcza jeili idzie o obyczaje, obie te czg(rci Europyoka zaly sig blizsze sobie, niZ
{oJao myflelismy (nie jest na pewno przypadkiem, Le w czasie niedawnej
debaty sejmowej prowadz4cej do legalizacji zabijani a dzieci poczgtych to
wlasnie przedstawiciel formacji postkomunistycznej m6wil z satysfakcj4 o do-
lqczaniu do standard6w europej skich).

Do rewolucji dokonuiEcej sig dotychczas bardziej w dziedzinie praktyki
dolqczyla ostatnio wyrainie skrystalizowanainazwana rewolucj aw diiedzinie
teorii. Tej rewolucji - postmodernizmowi - poswigcilismy ostatni numer
,,Ethosu". To wlasnie postmodernizm deklaruje zerwanie z ,,przeklgtymi py-
taniami" obecnymi w calej dotychczasowej kulturze - pytaniami o obiektywn4
prawdg, dobro, pigkno, pytaniem o pozadocz""n" pit"rnaczenie czlowieka.
Proponuje porzucenie Zmudnego poszukiwania i zist4pienie go spontanicz-
nosciq wolnosci. I dzis moZna uslysze6 twierdzenie, ze nowe czasy wymagai4
nowych wartosci, 2e dawne wartoSci ju2 sig zestarzaty. powagg zycia proponuje
sig zast4pii ironicznym dystansem.

Jak latwo zatwaLye, obu odmianom rewolucji wsp6lne jest odcigcie wy-
miaru transcendentnego ludzkiej kultury - zamknigcie czlowieka w immanen-
cji, odrzucenie nawet lamej mo2liwosci pytania o jego transcendentny wymiar.
czlowiek postmodernistyczny to czlowiek pogodzony ze swoj4 skoriczonosci4
i_,zadowolony z niej. Dlatego nietrafna wydaje sig wypowiadana niekiedy
diagnoza,2e mamy tu do czynienia z nowym pogaristwem. poganie to dla
2yd5w wyznawcy religii innych ni| iudaizq dla chrzescijan - wyznawcy religii
niemonoteistycznych. Jednakze poganie to ludzie na r6iny spos6b retigilni, to
r6wnie2 ludzie, kt6rzy w najwyzszych wyrazach swej mysli wyszli daleio poza
mitologiczny obraz swiata nadnaturalnego (w obecnym numerze ,,Ethbsu"
pisze o tym wybitny znawca filozofii staro2ytnej prof. Giovanni Reale). Nie
dziwi zatem powstala w Sredniowieczu legenda priypisuj4ca platono wi czyta-
nie Pigcioksiggu czy dol4czane do Litanii do wszysikicl Swigtych wezwanie
do swigtego Sokratesa. Chrzescljafistwo w mysli greckiej odkrylo potgznego
sprzymierze(rca, czyni4c ze stworzonych w Grecji narzgdzi filozoficznych p-o_
igciowy Srodek wyralaniawlasnej prawdy. Dlatego te2 pochylai4c sig w obec-
nym numerze ,,Ethosu" nad klasycznymi korzeniami wsp6lczesnej kultury
mamy np mysli korzenie zar6wno pogariskie, jak i judeochrzescijarislie.

Jesli zwracamy sig ku klasycznym korzeniom naszej kultury to zwracamy
sig ku odkrytym w owym czasie nieprzemijaiqcy- *uriosciom, kt6re w ciqgu
dziej6w potwierdzily sw4 buduj qc4 czrowieczefistwo moc. Nie chodzi przeilez
o restauracjg dawnych formLycia spolecznego, choiby politycznej i sptlecznej
nier6wnosci migdzy ludZmi, przeciw kt6rej slusznie piotestowala Rewolucja
Francuska. Przesqdem jest jednak twierdzenie, 2e nowe czasy wymagai4 cal-
kowicie nowych wartosci. Natura czlowieka bowiem nie zmienia sig w swej
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podstawowej tresci i to ona stanowi miarg os4du kahdej poszczeg6lnej kultury.
Przez odniesienie do niej mozemy uzna(, waLnosc na przyklad takich osi4gnigi
nowozytnoSci, jak deklaracje praw czlowieka. Niezmienna natura ludzka jest
jednak zarazem racj4 zachowania tej postaci klasycznosci, kt6ra wyrazila jE
najtrafniej.

o jak4 posta6 tu chodzi? wyrala i4 potr6jne przekonanie, konstytuui4ce
2ycie jednostkowe i spoleczne. Jest to, po pierwsze, uznanie p r a w d y. prawda
istnieje i czlowiek jest w stanie pozna( jq przez wysilek swego umyslu. To
r6wnieL przekonanie,2e czlowiek poznanq prawdg winien uczynic, miar4 swe-
go postgpowania, najdobitniej wcielone w staro2ytnosci w postaci Sokratesa,
kt6rego przede wszystkim z tego powodu tak czgsto zestawiano z postaci4
chrystusa. Grecy m6wili o ,,theoria", o poznawaniu prawdy nie ze wzglgdu
na jakiekolwiek korzysci praktycztte,lecz ze wzglgdn na sam4 prawdg. Swe
przekonanie o centralnej roli prawdy w ludzkim Lyciu wyrazili w przyznaniu
kontemplacji najwyZszej rangi posr6d wszelkich aktywnosci ludzkich. owo
uporczywe d}ienie nie tylko do poznania prawdy, ale i do radowania sig ni4
jest teZ stalym w4tkiem kultury chrzeScijariskiej.

Tiadycjg klasycznq wsp6lokresla, po drugie, przekonanie co do moZliwosci
opartej na rozumie organizacji ludzkiego wsp6l2ycia. To uznanie pierwszeri-
stwa rozumu przed nag4 sil4, przekonanie ujgte tak zwigLle i trafnie w laciri-
skim ,,plus ratio quam vis". To przekonanie o potrzebie i moZliwosci ustano-
w ien ia  sprawied l iwego prawa,  k t6 re  -  jak  powiedz ie l i  Rzymian ie  -
stanowione jest hominis causa: ,,dla czlowieka", z racji potrzeby ochrony tego
dobra, kt6rym jest ka2da osoba ludzka. Dlatego najlepszym sprawdzianern
sprawiedliwego charakteru prawa okazuje sig stosunek do tych, kt6rzy nie
dysponuj4 2adn4 sil4 - czy do tych, kt6rzy jeszcze sig nie narodzili, czy nawet
tych, kt6rzy juZ nie 2yja,, takjak polinik w dramacie Sofoklesa Antygona (w
niniejszym numerze ,,Ethosu" sprawie tej poSwigcone sE artykuty Jean-Marie
Meyera i Tadeusza Stycznia).

Tizecim istotnym w4tkim tradycji klasycznej jest wreszcie uznanie m i I o -
('ci za najbardziej pierwotne i moralnie powinne odniesienie czlowieka do
czlowieka. Jest to przekonanie, Le w najbardziej podstawowym wymiarze
czlowieczeistwa ludzie s4 bradmi i siostrami, poniewaz s4 dzieimi jednego
ojca. Ten wlasnie wqtek wnioslo do tradycji klasycznej, przezwycigilajqc nie-
jasnosci i ograniczenia mysli starozytnej, chrzescijaristwo. ,,Tak 869 umilowal
Swiat, 2e Syna swego jednorodzonego dal..." (J 3, 16). Swa szczeg6ln4 moc
chrzescijaristwo czerpie z tego, Le nie jest tylko nauk4 o niezwyklej godnosci
czlowieka, ale nade wszystko wydarzeniem, wkroczeniem Boga w ludzkie
dzieje i Jego swiadectwem o wartosci, jak4 w oczach Boga ma kaidy czlo-
wiek, za kt6rego chrystus zloLyl ofiarg mgki i smierci krzyLowej. Jak powie
Jan Pawel II: ,,wasnie owo zdumienie wobec wartosci i godnosci czlowieka
nazwa sig Ewangeli4,czyli Dobr4 Nowin4. Nazywa sig te2 chrzescijafistwem"
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(Redemptor hominis, nr 10). Dlatego mimo wszelkich r62nic - etnicznych,
kulturowych, religijnych czy jakichkolwiek innych - ostatecznym odniesie-
niem w relacji czlowieka do czlowieka jest pojgcie ,,bliZni", a nie - jak firzy-
muje pewien nurt mySli nowoLytnej - pojgcie ,,rywal" czy wrecz ,,wr6g". To
chrze6cijanie, medytuj4c nad wydarzeniem Chrystusa, bgd4 mogli powiedziei,
2e ostatecznym wypelnieniem prawa jest miloSi oraz 2e najglgbszym 2r6dlem
sprawiedliwoSci jest autentyczne milosierdzie, poniewaZ poza wszelk4 spra-
wiedliwoSci4 umownA istnieje coS, co naleZne jest czlowiekowi z racji tego,
2e jest czlowiekiem (zob. Dives in misericordia, nr I4).

Wszystkie te trzy cechy stanowi4 o uniwersalno(ci tradycji klasycznej.
Chocia2 przybrala ona pewn4 konkretn4 postai w ramach kultury atlanty-
ckiej, to przecieL w swych istotnych w4tkach moze sig wcielai w r62ne kultu-
ry, zachowuj4c i kultywuj4c ich autentycznie ludzkie warto6ci. W swym pod-
stawowym wymiarze tradycja klasyczna jest uniwersalna, tak jak uniwersalna
jest ludzka natura.

Nie jest prawd4 twierdzenie, 2e rewolucje - w tym tak2e pr6ba rewolucji
w obszarze kultury polegajqca na odrzuceniu klasycznych w4tk6w 2ycia - sq
nieodwracalne. Historia jest zawsze dramatem ludzkiej wolnoSci i tylko rewo-
lucjoni6ci wierzq w nieodwolalny charakter jej praw. Wsp6lczesna kultura nie
oderwala sig te2, jak dotqd, od swych klasycznych 2r6del. Jest w tym wzglgdzie
ambiwalentna. Istnieje - na szczgicie - silny jej nurt, kt6ry tradycjg t9 kulty-
wuje (staramy sig w tym numerze wskazai na takie wla6nie elementy w filo-
zofii, w literaturze i w sztuce). Silny jest wszak2e r6wnieZ nurt przeciwny.
Istniejq pr6by radykalnego odejScia od klasycznych warto6ci kultury. Jednak-
2e ostateczn4 konsekwencj4 ich odrzucenia nie mo2e byi nic innego jak jej

degradacja, zwr6cenie sig tworzonej przez czlowieka kultury przeciw czlowie-
kowi, kultura 6mierci, czyli antykultura.

WartoSci odkryte przez tradycjg klasycznq trwajE, ich wa2noS6 nie jest
zalelna od tego, czy konkretna kultura, czyli ludzie konkretnego momentu
dziejowego uznaj4 je za waLne dla siebie. Jednak2e ich obecno61 - b4di nie-
obecno6i - w konkretnej ludzkiej historii rzeczywi(cie zaleLy od tworz4cych j4
ludzi. Dlatego teL trwalo6ci tradycji, kt6r4 nazywamy klasyczn4, nieodl4cznie
towarzyszy - i to od samego pocz4tku - jej krucho(,6. Zadaniem, kt6re posta-
wiliSmy sobie w numerze ,,Ethosu" przekazywanym Czytelnikowi do r4k, bylo
ukazanie nieprzemijalnoSci niekt6rych przynajmniej element6w owej wiecz-
notrwalej tradycji. Nic nie zastqpiprzecie2 indywidualnych ludzkich wybor6w.
I wla6nie dlatego - wbrew temu, co s4dzili i s4dz4 teoretycy wielkich rewolucji
- historia zawsze pozostaje otwarta.

J.M.


