OD REDAKCIJI

CIAGLOSC TRADYCJI I OTWARTOSC HISTORII

Jak az nazbyt dobrze wiemy z naszego zbiorowego doswiadczenia, ostatnie
dwa wieki europejskiej historii naznaczone byly idea rewolucji. Idea ta ozy-
wiala zar6wno obszar dzialania politycznego (wielkie rewolucje: francuska
i rosyjska), jak réwniez obszar kultury (rewolucja przemystowa i rewolucja
naukowo-techniczna, a takze rewolucja obyczajowa). W przypadku obu rodza-
jow rewolucji (zazwyczaj zreszta szly one ze sobg w parze) mozna jednak
odnalez¢ jedna przynajmniej ceche wspdlng — jest nig proba radykalnego
zerwania z przeszioscia, rozpoczgcie wszystkiego od nowa, préba budowania
ludzkiej kultury na zupetnie innych niz dotad fundamentach. Symbolicznym
wyrazem tej intencji w Rewolucji Francuskiej bylo wprowadzenie nowego,
niechrzescijaniskiego kalendarza. Wielkie rewolucje polityczne chcialy nade
wszystko zerwaé z chrzescijafistwem, jako Ze to ono bylo w ich oczach funda-
mentem dotychczasowego ladu. Ale nie tylko z nim. Przypomnijmy, Ze
w porewolucyjnej Rosji zabroniono nauczania jezykéw klasycznych, a wielu
profesor6w skazywano na wieloletnie wigzienia lub wysylano do tagréw. Pro-
jekt nowego spoleczeristwa i zamiar stworzenia nowego cztowieka domagat sig
radykalnego zerwania wiezi, ktére tacza kulture z przeszloscia. Wymagat
przede wszystkim ,,przewarto$ciowania wartosci”, ktére formowaty dotych-
czasowe dzieje europejskiej kultury. I tak stwierdzono, ze prawda to burzua-
zyjny przesad (Lenin), prawo bezkarnie lekcewazono, a o mitosci powiedzia-
no, ze tagodzi ona tylko prowadzace do rewolucyjnych zmian napigcia i dlatego
lepiej jest zastapi¢ ja nienawiscia.

Ufamy, iz czas wielkich rewolucji politycznych juz si¢ zakoriczyt. Ich poli-
tyczny projekt skoriczyt si¢ fiaskiem — do$é szybko w przypadku Rewolucji
Francuskiej (nowy kalendarz porzucono juz w roku 1805), nie tak dawno
w przypadku Rewolucji Rosyjskiej. Nie zakoriczyt si¢ natomiast z pewnoscig
czas rewolucji dotykajacej obszaru kultury, co wigcej, wydaje si¢, ze w ostatnim
czasie przybrata ona nawet na sile — i to zaréwno na zachodzie, jak i na
wschodzie Europy. O ile bowiem pod wzgledem politycznym historia zachodu
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Europy przebiegata w ciagu pieédziesieciu lat pod znakiem opozycji wobec
rewolucyjnego marksizmu, o tyle pod wzgledem przemian kulturowych, zwta-
szcza jesli idzie o obyczaje, obie te czesci Europy okazaly sie blizsze sobie, niz
dotad mysleliSmy (nie jest na pewno przypadkiem, ze w czasie niedawne;j
debaty sejmowej prowadzacej do legalizacji zabijania dzieci poczetych to
wlasnie przedstawiciel formacji postkomunistycznej mowit z satysfakcja o do-
taczaniu do standardéw europejskich).

Do rewolucji dokonujacej sie dotychczas bardziej w dziedzinie praktyki
dolgczyta ostatnio wyraznie skrystalizowana i nazwana rewolucja w dziedzinie
teorii. Tej rewolucji — postmodernizmowi — poswigciliSmy ostatni numer
»Ethosu”. To wlasnie postmodernizm deklaruje zerwanie z ,,przekletymi py-
taniami” obecnymi w catej dotychczasowej kulturze — pytaniami o obiektywna
prawdg, dobro, piekno, pytaniem o pozadoczesne przeznaczenie czlowieka.
Proponuje porzucenie zmudnego poszukiwania i zastgpienie go spontanicz-
noscig wolnosci. I dzi§ mozna uslyszeé twierdzenie, ze nowe Czasy wymagajg
nowych wartosci, ze dawne wartosci juz sie zestarzaly. Powage zycia proponuje
si¢ zastapi¢ ironicznym dystansem.

Jak tatwo zauwazy¢, obu odmianom rewolucji wspdlne jest odcigcie wy-
miaru transcendentnego ludzkiej kultury - zamknigcie czlowieka w immanen-
¢ji, odrzucenie nawet samej mozliwosci pytania o jego transcendentny wymiar.
Cztowiek postmodernistyczny to cztowiek pogodzony ze swoja skoriczonoscia
i zadowolony z niej. Dlatego nietrafna wydaje si¢ wypowiadana niekiedy
diagnoza, ze mamy tu do czynienia z nowym poganstwem. Poganie to dla
zyd6w wyznawcy religii innych niz judaizm, dla chrzescijan — wyznawcy religii
niemonoteistycznych. Jednakze poganie to ludzie na rozny sposéb religijni, to
réwniez ludzie, ktérzy w najwyzszych wyrazach swej mysli wyszli daleko poza
mitologiczny obraz $wiata nadnaturalnego (w obecnym numerze ,,Ethosu”
pisze o tym wybitny znawca filozofii starozytnej prof. Giovanni Reale). Nie
dziwi zatem powstala w Sredniowieczu legenda przypisujaca Platonowi czyta-
nie Pigcioksiegu czy dotgczane do Litanii do Wszystkich Swietych wezwanie
do $wigtego Sokratesa. Chrzescijaristwo w mysli greckiej odkrylo poteznego
sprzymierzenca, czyniac ze stworzonych w Grecji narzedzi filozoficznych po-
Jgciowy Srodek wyrazania wiasne; prawdy. Dlatego tez pochylajac sie w obec-
nym numerze ,,Ethosu” nad klasycznymi korzeniami wspoélczesnej kultury
mamy na mysli korzenie zaréwno pogarnskie, jak i judeochrzescijanskie.

Jesli zwracamy si¢ ku klasycznym korzeniom naszej kultury, to zwracamy
si¢ ku odkrytym w owym czasie nieprzemijajacym wartosciom, ktére w ciagu
dziejéw potwierdzily swa budujaca cztowieczeristwo moc. Nie chodzi przeciez
o restauracj¢ dawnych form zycia spotecznego, chocby politycznej i spoteczne;j
nieréwnosci migdzy ludzmi, przeciw ktorej stusznie protestowala Rewolucja
Francuska. Przesgdem jest jednak twierdzenie, ze nowe czasy wymagajg cal-
kowicie nowych wartosci. Natura czlowieka bowiem nie zmienia si¢ W swej
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podstawowej tresci i to ona stanowi miare osadu kazde; poszczegolnej kultury.
Przez odniesienie do niej mozemy uzna¢ wazno$é na przyktad takich osiagnieé
nowozytnosci, jak deklaracje praw cztowieka. Niezmienna natura ludzka jest
jednak zarazem racja zachowania tej postaci klasycznosci, ktéra wyrazila ja
najtrafniej.

O jaka postaé tu chodzi? Wyraza ja potréjne przekonanie, konstytuujace
zycie jednostkowe i spoteczne. Jest to, po pierwsze, uznanie prawd y. Prawda
istnieje i cztowiek jest w stanie poznac ja przez wysilek swego umystu. To
réwniez przekonanie, ze cztowiek poznang prawde winien uczyni¢ miarg swe-
g0 postgpowania, najdobitniej wcielone w starozytnosci w postaci Sokratesa,
ktérego przede wszystkim z tego powodu tak czesto zestawiano z postacia
Chrystusa. Grecy méwili o ,,theoria”, o poznawaniu prawdy nie ze wzgledu
na jakiekolwiek korzysci praktyczae, lecz ze wzgledu na sama prawde. Swe
przekonanie o centralnej roli prawdy w ludzkim zyciu wyrazili w przyznaniu
kontemplacji najwyzszej rangi posréd wszelkich aktywnosci ludzkich. Owo
uporczywe dazenie nie tylko do poznania prawdy, ale i do radowania sie nia
jest tez statym watkiem kultury chrzescijariskie;.

Tradycje klasyczng wspétokresla, po drugie, przekonanie co do mozliwosci
opartej na rozumie organizacji ludzkiego wspétzycia. To uznanie pierwszeii-
stwa rozumu przed nagg sila, przekonanie ujete tak zwiezle i trafnie w tacifi-
skim ,,plus ratio quam vis”. To przekonanie o potrzebie i mozliwosci ustano-
wienia sprawiedliwego prawa, ktére — jak powiedzieli Rzymianie ~
stanowione jest hominis causa: ,,dla cztowieka”, z racji potrzeby ochrony tego
dobra, kt6rym jest kazda osoba ludzka. Dlatego najlepszym sprawdzianem
sprawiedliwego charakteru prawa okazuje si¢ stosunek do tych, ktérzy nie
dysponuja zadng sita — czy do tych, ktérzy jeszcze si¢ nie narodzili, czy nawet
tych, ktorzy juz nie Zyja, tak jak Polinik w dramacie Sofoklesa Antygona (w
niniejszym numerze ,,Ethosu” sprawie tej poswiecone s3 artykuly Jean-Marie
Meyera i Tadeusza Stycznia).

Trzecim istotnym watkim tradycji klasycznej jest wreszcie uznanie mito -
§ci za najbardziej pierwotne i moralnie powinne odniesienie cziowieka do
czlowieka. Jest to przekonanie, ze w najbardziej podstawowym wymiarze
czlowieczeristwa ludzie sa braémi i siostrami, poniewaz sa dzieémi jednego
Ojca. Ten wiasnie watek wniosto do tradycji klasycznej, przezwycig¢zajac nie-
jasnosci i ograniczenia mysli starozytnej, chrzescijaristwo. ,, Tak Bég umitowat
swiat, ze Syna swego jednorodzonego dal...” (J 3, 16). Swa szczegblng moc
chrzescijafistwo czerpie z tego, ze nie jest tylko nauka o niezwyklej godnosci
cztowieka, ale nade wszystko wydarzeniem, wkroczeniem Boga w ludzkie
dzieje i Jego $wiadectwem o wartosci, jaka w oczach Boga ma kazdy czto-
wiek, za ktérego Chrystus ztozyl ofiare meki i §mierci krzyzowej. Jak powie
Jan Pawet II: ,Wlasnie owo zdumienie wobec wartoéci i godnosci cztowieka
nazywa si¢ Ewangelig, czyli Dobrg Nowina. Nazywa si¢ tez chrzescijaristwem”
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(Redemptor hominis, nr 10). Dlatego mimo wszelkich réznic — etnicznych,
kulturowych, religijnych czy jakichkolwiek innych - ostatecznym odniesie-
niem w relacji cztowieka do cztowieka jest pojgcie ,,blizni”, a nie — jak utrzy-
muje pewien nurt mysli nowozytnej — pojecie ,,rywal” czy wrecz ,,wrég”. To
chrzescijanie, medytujac nad wydarzeniem Chrystusa, beda mogli powiedziec,
7e ostatecznym wypelnieniem prawa jest milo$é oraz ze najglebszym Zrédiem
sprawiedliwosci jest autentyczne milosierdzie, poniewaz poza wszelka spra-
wiedliwoscia umowng istnieje co$, co nalezne jest czlowiekowi z racji tego,
ze jest cztowiekiem (zob. Dives in misericordia, nr 14).

Wszystkie te trzy cechy stanowia o uniwersalno$ci tradycji klasyczne;.
Chociaz przybrala ona pewna konkretng posta¢ w ramach kultury atlanty-
ckiej, to przeciez w swych istotnych watkach moze si¢ wciela¢ w rézne kultu-
ry, Zachowujac i kultywujac ich autentycznie ludzkie wartosci. W swym pod-
stawowym wymiarze tradycja klasyczna jest uniwersalna, tak jak uniwersalna
jest ludzka natura.

Nie jest prawda twierdzenie, ze rewolucje — w tym takze préba rewolucji
w obszarze kultury, polegajaca na odrzuceniu klasycznych watkéw zycia — sa
nieodwracalne. Historia jest zawsze dramatem ludzkiej wolnosci i tylko rewo-
lucjonisci wierza w nieodwolalny charakter jej praw. Wspdlczesna kultura nie
oderwala si¢ tez, jak dotad, od swych klasycznych Zrédel. Jest w tym wzgledzie
ambiwalentna. Istnieje — na szczgscie — silny jej nurt, ktéry tradycje te kulty-
wuje (staramy si¢ w tym numerze wskaza¢ na takie wlasnie elementy w filo-
zofii, w literaturze i w sztuce). Silny jest wszakze réwniez nurt przeciwny.
Istnieja préby radykalnego odejsécia od klasycznych wartosci kultury. Jednak-
ze ostateczng konsekwencja ich odrzucenia nie moze by¢ nic innego jak jej
degradacja, zwrdcenie si¢ tworzonej przez czlowieka kultury przeciw czlowie-
kowi, kultura Smierci, czyli antykultura.

Wartosci odkryte przez tradycje klasyczng trwaja, ich waznos$¢ nie jest
zalezna od tego, czy konkretna kultura, czyli ludzie konkretnego momentu
dziejowego uznaja je za wazne dla siebie. Jednakze ich obecnos$¢ — badZ nie-
obecno$é — w konkretnej ludzkiej historii rzeczywiscie zalezy od tworzacych ja
ludzi. Dlatego tez trwalosci tradycji, ktora nazywamy klasyczna, nieodtacznie
towarzyszy - i to od samego poczatku — jej kruchosé. Zadaniem, ktére posta-
wili§my sobie w numerze ,, Ethosu” przekazywanym Czytelnikowi do rak, bylo
ukazanie nieprzemijalnosci niektérych przynajmniej elementéw owej wiecz-
notrwatej tradycji. Nic ni€ zastapi przeciez indywidualnych ludzkich wyboréw.
I wlasnie dlatego — wbrew temu, co sadzili i sadzg teoretycy wielkich rewolucji
— historia zawsze pozostaje otwarta.

J M.



