OD REDAKCII

PRAWO OSOBY WOBEC PANSTWA I JEGO PRAWA

Zapraszajac Czytelnika do lektury numeru ,,Ethosu” pos§wieconego moral-
nemu prawu naturalnemu - zawierajagcemu p r a w d ¢ o osobie ludzkiej, a wy-
razajacemu si¢ w prawach osoby ludzkiej — proponujemy zatrzymac
uwage przy pewnych aspektach wydanej dokladnie trzydziesci lat temu ksigzki
kardynata Karola Wojtyly Osoba i czyn. Dzieto to bowiem w swej intencji,
logice i w swoim przestaniu dotyczy wlasnie naszego tematu. Poswigcone jest,
jak wiadomo, osobie ludzkiej i temu, w jaki sposéb jej osobowa struktura
ujawnia si¢ w czynie. Pisane zas bylo w Krakowie w Polsce w latach szesédzie-
sigtych dwudziestego wieku. A zatem w kraju, ktéry krétko przedtem doswiad-
czyt katastrofy drugiej wojny swiatowej: konsekwencji totalitaryzmu nazistow-
skiego — z masowymi egzekucjami, obozami zaglady, deportacjami i segregacja
ludnosci, z rozbudowanym systemem zastraszania, a nastgpnie znalazt si¢ pod
wplywem innego totalitaryzmu XX wieku: marksistowskiego komunizmu. Ten
drugi rodzaj totalitaryzmu szczegdlnie tragiczne zniwo zebral na terenie Zwiaz-
ku Sowieckiego, ale takze w innych krajach — w tym w Polsce. W imig Swietla-
nej przysztosci ludzkosci nidst — zwtaszcza w poczatkowej fazie — Smierc, terror
i zastraszenie. Zrédlem zbrodniczego charakteru obu tych systeméw bylo cat-
kowite zlekcewazenie ludzkich praw i ograniczanie swobdd obywatelskich. Jak
wyrazit to trafnie niemiecki filozof prawa Gustaw Radbruch, ,,ponadustawowe
prawo” zostalo w nich pogwalcone przez ,,ustawowe bezprawie”.

Autor Osoby i czynu przygladal si¢ temu z bliska, doswiadczyl osobiscie
,»racji silniejszego”. Najpierw jako robotnik i kleryk w czasie okupacji, a potem
jako kaptan, biskup i metropolita krakowski, a zarazem mysliciel, uczestniczyt
wielokrotnie — wrecz na co dzieri — w konfrontacji z systemami lamiacymi
i ograniczajacymi prawa czlowieka. Powstale w tym kontekscie studium po-
$wigcone Zrédlom podmiotowosci czlowieka mozna prawomocnie odczytad
jako ksigzke o korzeniach totalitaryzmu i sposobie jego przezwycigzenia.
Doswiadczenie totalitaryzmu przynosi bowiem trudna,
ale jakze istotng lekcje: sytuacja cztowieka we wspdtczesnych paristwach i sys-
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temach prawnych jest ambiwalentna. Z jedne;j strony, dysponujac odpowiednia
sitg wspartg stystemem ustaw, fatwo go zredukowaé do jednostki poddanej
mechanizmom spoleczno-gospodarczym i politycznym, odebraé mu jego dobra,
naruszy¢ godnos¢, manipulowaé nim czy wreszcie zniszczy¢ go fizycznie. Czto-
wiek jakze czgsto jest niewspStmiernie staby wobec paristwa, ktére wydaje sie
wszechwladne. Z drugiej strony swiadectwa oséb, ktére nie poddaly sie tej
logice — Swiadectwa ,sily bezsilnych” — méwig o czyms$ wrecz przeciwnym.
Z wngetrza osoby pochodzg sity, ktére czynig ja zdolng do przeciwstawienia
si¢ calej zorganizowanej sile ,nieczlowieczego™ paristwa. Czlowiek jest kimg
ponad parstwem,; jak to formutuje klasyczna tradycja mysli politycznej: ,,czto-
wick starszy jest niZli paristwo”. Obie opisane wyzej sytuacje méwig o podsta-
wowym wymogu moralnym: padstwo, stanowione przezen prawo oraz instytu-
cje ~ bedac dzietem cztowieka — powinny cztowiekowi stuzyé, to znaczy umoz-
liwia¢ pelni¢ osobowego rozwoju wszystkim czlonkom tegoz paristwa, wspélnie
przez nich realizowana.

Nie jest zapewne przypadkiem, ze ksiazka Osoba i czyn, ktdra nie jest
przeciez poswigcona ani paristwu, ani ustrojom spoteczno-politycznym, zostata
opatrzona mottem pochodzgcym z soborowej Konstytucji duszpasterskiej
0 Kosciele w $wiecie wspétczesnym Gaudium et spes, méwigcym, iz Koscidt,
ktory ,,nie utozsamia si¢ ze wspdlnota polityczng ani nie wiaze sie z zadnym
systemem politycznym, jest zarazem znakiem i zabezpieczeniem transcendent-
nego charakteru osoby”. Ten cytat jest kluczem do etyczno-politycznej inter-
pretacji dziela, ktére shuzy ujawnieniu wewngtrznego prawa osoby ludzkiej,
starajac si¢ odstonic jej strukture i ukaza¢ wynikajacg z niej dynamike podmio-
tu dzialajacego.

W jednym z pierwszych zdasi studium czytamy: ,,Czlowiek nigdy nie do-
Swiadcza czegos poza soba, nie doswiadczajac w jaki$ sposéb siebie w tym
doswiadczeniu”; nie tylko poznaje od zewnatrz $wiat, posréd ktérego zyje,
ale poznaje od wewnatrz samego siebie, dostrzegajac swoje szczegSlne, wyré-
znione miejsce w tym $wiecie. Miejsce to — w gtéwnej mierze — $cisle wiaze sie
wiasnie z aktem poznania, ze zdolnoscia do ujecia prawdy o $wiecie i o sobie
samym. Czlowiek zarazem widzi, iz poznana przezeri prawda zobowiazuje go
do jej uznania aktami wolnego wyboru, ksztaltuje w nim ,,rzeczywistos¢ nor-
matywna”. Wigzaca moc tej rzeczywistosci dochodzi do glosu zwtaszcza wtedy,
gdy dotyczy prawdy o dobru, poprzez ktéra konstytuuje sie ludzka moralnosé.
~Powinnos¢ — pisze dalej Karol Wojtyta — jest do§wiadczalng postacia zalez-
nosci od prawdy, ktérej podlega wolnosé osoby”. Przytoczone stwierdzenia,
bedace wstgpem do poznania wewnetrznej struktury osoby ludzkiej, zwlaszcza
fundamentalnego dla niej sprzezenia wolnosci z prawda, wskazuja posrednio
na granice kompetencji paristwa i stanowionego przez nie prawa. Rozwinigcie
tych intuicji w dalszych czgsciach ksiazki, zwiericzone zarysem teorii uczestnic-
twa, a w jej kontekscie analiza alienacji cztowieka w spoteczeristwie, stanowi
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w polskiej literaturze filozoficznej jedna z najglebszych krytyk organizacji spo-
leczno-politycznej paristwa nie respektujacej podmiotowosci osoby ludzkie;.

Etyczno-polityczne przestanie analiz filozoficznych Karola Wojtyly jest
nadal aktualne. Systemy totalitarne, ktére w sposob najbardziej razacy tfamaty
ludzkie prawa, upadly, jednak antropolgiczne podstawy tych systeméw wcigz
nie zostaly przezwycigzone. Powodem stawiania przez redakcje ,,Ethosu” tego
problemu wiasnie dzis jest niepokGj wywotany procesem (pomimo tak zwane-
go drugiego odrodzenia prawa naturalnego po upadku nazizmu oraz po do-
$wiadczeniach z marksistowskim kolektywizmem) ponownego wykorzeniania
sie prawa stanowionego we wspdlczesnych pafistwach demokratycznych
z obiektywnej — i dlatego uprzedniej wobec samego aktu jego stanowienia 2
racji jego prawomocnosci. Racje t¢ sklonni jestesmy upatrywac wlasnie w an-
tropo-logii, czyli w prawdzie o ontyczno-aksjologicznej strukturze osoby ludz-
kiej. Prawo naturalne z tego punktu widzenia to tyle, co normatywna moc tej
prawdy. Skoro za$ prawda o osobie ludzkiej jest tozsama z racja prawa natu-
ralnego, to takze i pytanie o sposéb poznania prawa naturalnego
mozna sformutowaé w postaci pytania o sposéb poznania struktury o0s o -
by ludzkiej.

Takiemu podejsciu do naszego problemu w pewnym stopniu daje wyraz
cata ,,madrosciowa” filozofia, zwana takze klasyczna, zaréwno w jej antycznej,
jak i wspétczesnej postaci. Tak oto S e n e k a, formutujac norme¢ uniwersal-
nej mitosci rodzaju ludzkiego — caritas humani generis — widzi dla niej adek-
watng podstawe w stwierdzeni: homo res sacra homin i Mozna
tu pytaé: w jaki sposéb medrzec antyku dochodzi do takiego ujecia cztowieka?
W jaki sposéb prébowatby on nam je uprawomocnié, czyli ukaza¢ w sposob
intersubiektywnie sprawdzalny racje metodologiczng mocy obowiazujace]
opartej na niej normy mitowania ludzi w calym jej zakresie? Czy sposéb ten
nie wymyka sie racjonalnej, intersubiektywnie przekazywalnej kontroli? Jak
wreszcie norme te wyrazi¢ w kodeksie organizujacym spoteczne zycie ludzi?

Na swiadka podobnego rozumienia prawa naturalnego mozna tu przywota¢
sw.Pawta z Tarsu W znanym fragmencie Listu do Rzymian méwi on,
iz poganie nie znajacy Objawienia znaja tre§¢ wigzacego si¢ Z nim prawa mo-
ralnego: ,,Wykazuja oni, ze tre$¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy jedno-
cze$nie ich sumienie staje jako $wiadek, a mianowicie ich mysli na przemian ich
oskarzajace lub uniewinniajace” (Rz 2, 15). Oskarzenie badZ uniewinnienie
w sumieniu pochodzi ze §$wiadomosci istnienia, a nastgpnie przestrzegania badz
nie norm moralnych, majacych na celu afirmacj¢ blizniego. Co wigcej, Sw.
Pawet podkresla, ze ktos, kto zna Objawienie, a nie przestrzega prawa moral-
nego, jest w gorszym potozeniu od tego, ktdry nie znajac Objawienia post¢puje
w zgodzie z tym, co odczytuje jako ,,zapisane w sercu swoim”.

Niemal wspéiczesny nam mysliciel, Antonio R o s m i n i, proponuje je-
szcze bardziej zwiezla formule. Zdaje si¢ on wrecz widzie¢ w prawie definiens
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samej osoby: osoba jest prawem Kto nie dostrzega, ze osoba
winna by¢ respektowana dla niej samej jako ktos, kto ma do tego prawo przez
to, kim jest, ten nie dostrzega osoby i — dlatego — nie wie, kim ona jest. Przed-
stawiciel wspétczesnej filozofii dialogu Emmanuel L é vin a s prowokuje do
spojrzenia w oblicze drugiego, zwlaszcza w oblicze czlowieka
skrzywdzonego, przemawiajace do nas imperatywem: ,,nie wolno ci skrzywdzié¢
mnie!” I tu jednak — jak w przypadku Seneki — mozna postawié podobne
pytania. Pytania te s3 z jednej strony préba wyjscia naprzeciw trudnosciom,
ktérym daja wyraz reprezentanci wspéczesnego pozytywizmu prawnego, z dru-
giej zas mobilizuja do przyjrzenia si¢ blizej racjom, ktére — by¢ moze — zacho-
wujg nadal swéj obiektywny walor, co jednak wcale nie musi znaczyé, ze nie
mozna by go bylo zaprezentowa¢ w sposéb bardzie; respektujacy postulat do-
swiadczalnego podejscia do uprawiania antropologii filozoficzne;j.

Postulat ten staral sie uwzglednié wtasnie Autor Osoby i czynu, dzieta,
ktore dla podjetej tu problematyki moze byé z pozytkiem wykorzystane. Nie
jest to przypadek, ze ten sam Autor — teraz juz jako papiez Jan Pawet II —
krétko po historycznym przetomie w krajach znajdujacych si¢ pod uciskiem
totalitaryzmu marksistowskiego — oglosit trzy encykliki: Centesimus annus
(1991), Veritatis splendor (1993) i Evangelium vitae (1995), w znacznej mierze
poswigcone ,,obiektywnym nakazom moralnym dotyczacym funkcjonowania
patistw” (VS, nr 101). Sa one wciaz aktualna propozycja moralnej konstytucji
zaréwno dla ,,nowych”, jak i dla ,,starych” demokracji w Europie. Jedne i dru-
gie pilnie jej potrzebuja. Owa ,,delikatna republika procedur” — jak okreslit
demokracje George Weigel — staje sig niezwykle podatnym narzedziem dla
realizacji celéw sprzecznych z integralnie pojetym dobrem kazdego jej obywa-
tela. Korupcja w zyciu publicznym, sprzedawanie i kupowanie gloséw wybor-
cow, czy wreszcie przestepstwa najciezsze: odbieranie zycia dzieciom nie na-
rodzonym w majestacie stanowionego prawa i przy wsparciu poteznych mie-
dzynarodowych instytucji politycznych i finansowych, a takze tendencja do
legalizacji eutanazji — oto przejawy , kultury $mierci” we wspoltczesnych spote-
czefistwach 1 systemach politycznych. (Preambuta Konstytucji RP nie odnoto-
wuje ludzkiego zycia wsréd wartosci chronionych; jest o nim ogdlnie mowa
w artykule 38.) Towarzyszy temu natarczywa propaganda prowadzaca do za-
tarcia w sumieniu ludzkim granicy miedzy dobrem i ztem, a w konsekwencji -
do banalizacji zta w imi¢ lepszej konsumpciji. Zjawisko to zostato w E vangelium
vitae okreslone jako ,,bardzo powazne i §miertelne niebezpieczenstwo” (nr 24).
Dotyczy ono samorozumienia cztowieka i wzajemnych zobowigzan ludzi wzgle-
dem siebie, fundamentu praw czlowicka w spoteczedstwie i panstwie. Za ta
diagnoza idzie ostrzezenie, ze »demokracja bez wartosci tatwo sie przemienia
w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm” (CA, nr 46). Nie dziwi w tym kon-
tekscie opinia wspétczesnego autora o »totalitarnym spaczeniu” liberalnych
demokracji. Jezeli bowiem podstawowy blad systemow totalitarnych ,,miat
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charakter antropologiczny”, to mozliwe jest obalenie dotychczasowych form
totalitaryzmu w wymiarze politycznym bez przezwycigezenia jego istoty. Droga
ku nowej jego formie pozostaje otwarta.

Kierunek przeciwdziatania wskazany zostal w przeméwieniu wygloszonym
przez Jana Pawia II na forum Zgromadzenia Ogélnego Narodéw Zjednoczo-
nych 5 pazdziernika 1995 roku, z okazji pigédziesiatej rocznicy powstania tej
organizacji. Autor poswiecit je w calosci moralnej strukturze
wolnosci osobyludzkiej oraz wynikajacym z niej niezbywalnym jej pra-
wom. Odwotujac si¢ do etyczno-politycznego dziedzictwa ludzkosci przywolat
w nim — obok stynnej szkoty prawa w Salamance — postaé polskiego uczonego
i meza stanu Pawla Wlodkowica ireprezentowang przez niego
krakowska szkole prawa, ktdrej przestanie mozna stresci¢ w stowach: ,,Plus
ratio quam vis”. Polityczna sita parfistwa ma swe ostateczne Zrédto w jego sile
moralnej, w strzezeniu ,,ponadustawowego prawa” w obrebie jego jurysdykcji.

To prawo ,,ponadustawowe”, plynace z wnetrza osoby ludzkiej, rozpozna-
my tylko wéwczas, jezeli zechcemy pochyli¢ si¢ nad tajemnicg istnienia i powo-
tania kazdego czlowieka. Jest to niezbedna praca, ktérg — po wielu gorzkich
doswiadczeniach — ludzkos¢ musi podjac dla glgbokiej odnowy cztowieka i spo-
leczeristwa. ,,Powszechne prawo moralne, zapisane w sercu czlowieka, jest ta
swoistg «gramatyka», ktérej potrzebuje $wiat, aby podjaé taka rozmowe o wlas-
nej przysziosci” (Jan Pawet II, przeméwienie w ONZ). Oto podstawowa prze-
stanka dla prawa stanowionego oraz polityki, ktére przyniosg wszystkim miesz-
karicom Ziemi - zyjacym w rozmaitych paristwach i ustrojach — ufnos¢ i na-
dziej¢. Tej nadziei pragng w skromnym wymiarze stuzy¢ Autorzy niniejszego
numeru ,,Ethosu”.

C.R.



