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PRAWO OSOBY WOBEC PANSTWA I JEGO PRAWA

Zapr aszaj4c Czytelnika do lektury numeru,,Ethosu" poSwigconego moral-
nemu prawu naturalnemu-zawierajqcemu p r a w d g o osobie ludzkiej, awy-
razajEcemu sig w prawach osoby ludzkiej - proponujemy zatrzyma(
uwagg przy pewnych aspektach wydanej dokladnie trzydzie(,ci lat temu ksi42ki
kardynala Karola Wojtyty Osoba i czyn. Dzielo to bowiem w swej intencji,
logice i w swoim przeslaniu dotyczy wla6nie naszego tematu. Po3wigcone jest,
jak wiadomo, osobie ludzkiej i temu, w jaki spos6b jej osobowa struktura
ujawnia sig w czynie. Pisane zalbylo w Krakowie w Polsce w latach sze((dzie-
si4tych dwudziestego wieku. Azatemw kraju, ktdry kr6tko przedtem doSwiad-
czyl katastrofy drugiej wojny Swiatowej: konsekwencji totalitaryzmu nazistow-
skiego - z masowymi egzekucjami, obozamizaglady, deportacjami i segregacj4
ludnoSci, z rozbudowanym systemem zastraszania, a nastgpnie znalazl sig pod
wplywem innego totalitaryzmu XX wieku: marksistowskiego komunizmu. Ten
drugi rodzaj totalitaryzmu szczeg6lnie tragiczne zniwo zebral na terenie Zwi4z-
ku Sowieckiego, ale takze w innych krajach - w tym w Polsce. W imig Swietla-
nej przyszlo6ci ludzko3ci ni6sl - zwlaszcza w pocz4tkowej fazie - Smier6, terror
i zastraszenie. Zr6dlem zbrodniczego charakteru obu tych system6w bylo cal-
kowite zlekcewaLenie ludzkich praw i ograniczanie swob6d obywatelskich. Jak
wyrazil to trafnie niemiecki filozof prawa Gustaw Radbruch, ,,ponadustawowe
prawo" zostalo w nich pogwalcone przez ,,\stawowe bezprawie".

Autor Osoby i czynu przygl4dal sig temu z bliska, doSwiadczyl osobiScie

,,racji silniejszego". Najpierw jako robotnik i kleryk w czasie okupacji, a potem
jako kaplan, biskup i metropolita krakowski, a zarazem mySliciel, :uczestniczyl
wielokrotnie - wrecz na co dziefi - w konfrontacji z systemami lami4cymi
i ograniczaj4cymi prawa czlowieka. Powstale w tym kontekScie studium po-
Swigcone 2r6dlom podmiotowoSci czlowieka mozna prawomocnie odczytal,
jako ksiq2kg o korzeniach totalitaryzmu i sposobie jego przezwycig2enia.
D  o S w i a  d c  z e n i e  t o t a l i t  a r y  z m u  p r z y n o s i  b o w i e m  t r u d n 4 ,
ale jakile istotn4lekcjg: sytuacja czlowieka we wsp6lczesnych paristwach i sys-
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temach prawnych jest ambiwalentna.z jednej strony, dysponuj4c odpowiedniq
sil4 wspartE stystemem ustaw, latwo go zredukowai do jednostki poddanej
mechanizmom spoleczno-gospodarczym ipolitycznym, odebrad mu jego dobra,
naruszyd godnosi, manipulowa1 nim czy wreszcie zniszczy( go fizycznie. Czlo-
wiek jakZe czgsto jest niewsp6lmiernie slaby wobec pafistwa, kt6re wydaje sig
wszechwladne. z drugiej strony swiadectwa os6b, ktdre nie poddaly sig tej
logice - Swiadectwa ,,sity bezsilnych" - m6wiq o czyms wrecz przeciwnym.
z wngtrza osoby pochodz4 sily, kt6re czynia, j4 zdoln4 do przeciwstawienia
sig calej zorganizowanej sile ,,nieczlowieczego" paristwa. czlowiek jest kims
ponad paristwem;jak to formuluje klasyczna tradycja mysli politycznej'. ,,czlo-
wiek starszy jest nizli paristwo". obie opisane wyLej sytuacje m6wi4 o podsta-
wowym wymogu moralnym: pafstwo, stanowione przezet prawo oraz instytu-
cje - bgdqc dzielem czlowieka - powinny czlowiekowi sluzyi, to znaczy umoz-
liwiad pelnig osobowego rozwoju wszystkim czlonkom tego2 paristwa, wsp6lnie
przez nich realizowan4.

Nie jest zapewne przypadkiem, 2e ksi42ka Osoba i czyn, ktdra nie jest
przeciez poswigcona ani paristwu, ani ustrojom spoleczno-politycznym,zostala
opa1lzona mottem pochodzEcym z soborowej Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w swiecie wsp6lczesnym Gaudium et spes, m6wi4cym, i2 Kosci6l,
ktdry ,,nie utozsamia sig ze wsp6lnot4 polityczn4 ani nie wi42e sig z iadnym
systemem politycznym , jest zarazem znakiem i zabezpieczeniem transcendent-
nego charakteru osoby". Ten cytat jest kluczem do etyczno-politycznej inter-
pretacji dziela, kt6re sluiy ujawnieniu wewngtrznego prawa osoby ludzkiej,
staraj4c sig odslonii jej strukturg iu,kaza( wynikaj4cE z niej dynamikg podmio-
tu dzialaj4cego.

W jednym z pierwszych zdarfr studium czytamy: ,,Czlowiek nigdy nie do-
Swiadcza czegos poza sob4, nie doswiadczaj4c w jakis spos6b siebie w tym
doSwiadczeniu"; nie tylko poznaje od zewn4trz Swiat, poSrdd kt6rego Zyje,
ale poznaje od wewn4trz samego siebie, dostrzegaj4c swoje szczeg6lne, wyr6-
znione miejsce w tym swiecie. Miejsce to - w gldwnej mierze - scisle wi42e sig
wlasnie z aktem poznania, ze zdolnosci4 do ujgcia prawdy o swiecie i o sobie
samym. czlowiek zarazem widzi, i2poznanaprzezef prawda zobowi4zuje go
do jej uznania aktami wolnego wyboru, ksztaltuje w nim ,,rzeczywistos6 nor-
matywn4". wi4i4ca moc tej rzeczywistosci dochodzi do glosu zwlaszczawtedy,
gdy dotyczy prawdy o dobru, poprzez kt6r4 konstytuuje sig ludzka moralnosd.
,,Powinnosi - pisze dalej Karol wojtyla - jest doswiadczalnE postaci4 zarez-
nosci od prawdy, kt6rej podlega wolnosi osoby". Przytoczone stwierdzenia,
bgd4ce wstgpem do poznania wewngtrznej struktury osoby ludzkiej, zwlaszcza
fundamentalnego dla niej sprzg2enia wolnosci z prawdE, wskazuj4 posrednio
na granice kompetencji paristwa i stanowionego przez nie prawa. Rozwinigcie
tych intuicji w dalszych czg(ciach ksi4Zki, zwiert,czone zarysem teorii uczestnic-
twa, a w jej kontekscie analizq alienacji czlowieka w spoleczeristwie, stanowi
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w polskiej literaturze filozoficznej jedn4 z najglgbszych krytyk organizacji spo-

leczno-politycznej paristwa nie respektuj4cej podmiotowoSci osoby ludzkiej'
Etyczno-polityczne przeslanie analiz filozoficznych Karola Wojtyty jest

nadal aktualne. Systemy totalitarne, kt6re w spos6b najbardziej raz4cy lamaly

ludzkie prawa, upadly, jednak antropolgiczne podstawy tych system6w wci4z
nie zostaly przezwycig2one. Powodem stawianiaprzez redakcjg ,,Ethosu" tego
problemu wlaSnie dziS jest niepok6j wywolany procesem (pomimo tak zwane-
go drugiego odrodzenia prawa naturalnego po upadku nazizmu oraz po do-
Swiadczeniach z marksistowskim kolektywizmem) ponownego wykorzeniania
sig prawa stanowionego we wsp6lczesnych paristwach demokratycznych
z obiektywnej - i dlatego uprzedniej wobec samego aktu jego stanowienia -

racji jego prawomocnoSci. Racjg tg sklonni jeste6my upatrywai wlaSnie w an-

tropo-logii, czyli w prawdzie o ontyczno-aksjologicznej strukturze osoby ludz-

kiej. Prawo naturalne z t"ego punktu widzenia to tyle, co normatywna moc tej
prawdy. Skoro zaS prawda o osobie ludzkiej jest tozsama z raciq prawa natu-

ralnego, to tak2e i pytanie o spos6b poznania p r a w a n a t u r a I n e g o

mozna sformulowai w postaci pytania o spos6b poznania struktury o s o -

b y  l u d z k i e j .
Takiemu podejSciu do naszego problemu w pewnym stopniu daje wyraz

cala ,,m4droSciowa" filozofia, zwana takze klasyczn4, zar6wno w jej anlycznej,
jak i wsp6lczesnej postaci. Tak oto S e n e k a, formuluj4c normg uniwersal-
nej milo6ci rodzaju ludzkiego - caritas humani generis - widzi dla niej adek-
w a t n 4 p o d s t a w g w s t w i e r d z e n i u :  h  o m o  r e s  s  a  c r  a  h  o m  i  n  i . M o z n a

tu pytai: w jaki spos6b mgdrzec antyku dochodzi do takiego ujgcia czlowieka?

W jaki spos6b pr6bowalby on nam je uprawomocni6, czyli tkazad w spos6b
intersubiektywnie sprawdzalny racjg metodologiczn4 mocy obowi4zuj4cej
opartej na niej normy milowania ludzi w calym jej zakresie? Czy spos6b ten

nie wymyka sig racjonalnej, intersubiektywnie przekazywalnej kontroli? Jak
wreszcie normg tg wyrazi( w kodeksie organizuj4cym spoleczne |ycie ludzi?

Na Swiadka podobnego rozumienia prawa naturalnego mo2na tu przywolai

5w. P a w I a z T a r s u. W znanym fragmencie Listu do Rzymian m6wi on,

i2 poganie nie znaj4cy Objawienia znai4tre(( wr4|4cego sig z nim prawa mo-

ralnego: ,,Wykazuj4 oni, ze treSi Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy jedno-

czeSnie ich sumienie staje jako Swiadek, a mianowicie ich mySli na przemian ich

oskarZaj4ce lub uniewinniaj4ce" (Rz 2,15). Oskarzenie bqdi uniewinnienie
w sumieniu pochodzi ze Swiadomo(ci istnienia, a nastqpnie przesttzeganiab4dl.
nie norm moralnych, maj4cych na celu afirmacjg bliZniego. Co wigcej, Sw.

Pawel podkreSla, ze ktoS, kto zna Objawienie, a nie przestrzega prawa moral-

nego, jest w gorszym polozeniu od tego, kt6ry nie znai4c Objawienia postgpuje

w zgodzie z tym, co odczytuje jako ,,zapisane w sercu swoim".
Niemal wsp6lczesny nam mySliciel, Antonio R o s m i n i, proponuje je-

szczebardziej zwigzlEformulg. Zdaje sig on wrQcz widziei w prawie definiens
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s a m e j  o s o b y :  o s o b a  j  e s t  p r a w e m .  K t o  n i e  d o s t r z e g a , L e  o s o b a
winna byi respektowana dla niej samej jako ktos, kto ma do tego prawo przez
to, kim jest, ten nie dostrzega osoby i - dlatego - nie wie, kim ona jest. przed-
stawicielwsp6lczesnejfilozofiidialoguEmmanuel L 6,v i n a s prowokujedo
s p o j r z e n i a  w  o b l i c z e  d r u g i e g o ,  z w r a s z c z a  w  o b l i c z e  c z l o w i e k a
skrzywdzonegorptzemawiaj4ce do nas imperatywem: ,,nie wolno ci skrzywdzii
mnie!" I tu jednak - jak w przypadku Seneki - moina postawii podobne
pytania. Pytania te s4 z jednej strony prdb4 wyjscia naprzeciw trudnosciom,
kt6rym daj4wyrazreprezentanci wspdlczesnego pozytywizmu prawnego, z dru-
giej za(' mobilizuj4 do przyjrzenia sig blizej racjom, kt6re -by6 mole - zacho-
wuj4 nadal sw6j obiektywny walor, co jednak wcale nie musi znaczy(, ze nie
mozna by go bylo zaprezentowai w spos6b bardziej respektuj4cy postulat do-
swiadczalnego podejscia do uprawiania antroporogii firozo ficznej.

Postulat ten staral sig uwzglgdnii wlasnie Autor osoby i czynu, dziela,
ktSre dla podjgtej tu problematyki moze byc z poiytkiem wykorzystane. Nie
jest to przypadek, 2e ten sam Autor - terazju2 jako papiez Jan pawel II -
kr6tko po historycznym przelomie w krajach znajduj4cych sig pod uciskiem
toralitaryzmu marksistowskiego - oglosil trzy encykliki: Centesimus annus
(1991), veritatis splendor (1993) i Evangelium vitae (1995), w znacznej mierze
poswigcone,,obiektywnym nakazom moralnym dotycz4cym funkcjonowania
paristw" (vS, nr 101). Sa one wci4z aktualn4 propozycj4moralnej konstytucji
zar6wno dla ,,nowych", jak i dla ,,starych" demokracji w Europie. Jedne i dru-
gie pilnie jej potrzebuj4. owa ,,delikatna republika procedur" - jak okreslil
demokracjg George weigel - staje sig niezwykle podatnym narzgdziem dla
realizacji cel6w sprzecznych z integralnie pojgtym dobrem kazdego jej obywa-
tela. Korupcja w 2yciu publicznym, sprzedawanie i kupowanie glos6w *yuor-
c6w, czy wreszcie przestgpstwa najciElsze: odbieranie iycia dzieciom nie na-
rodzonym w majestacie stanowionego prawa i przy wsparciu potgznych mig-
dzynarodowych instytucji politycznych i finansowych, a takle tendencja do
legalizacji eutanazji - oLo przejawy ,,kultury smierci" we wsp6lczesnych spole-
czeristwach i systemach politycznych. (Preambula Konstytucji Rp nie odnoto-
wuje ludzkiego 2ycia wsr6d wartosci chronionych; jest o nim og6lnie mowa
w artykule 38.) Towarzyszy temu natarczywa propaganda prowadzqca do za-
tarcia w sumieniu ludzkim granicy migdzy dobrem i zlem, a w konsekwencji -
do banalizacjizlaw imig lepszejkonsumpcji. Zjawisko to zostalo w Evangelium
vitae okreslone jako ,,bardzo powazne i smiertelne niebezpieczefstwo" (m 2a).
D ory czy ono samorozumienia czlowieka i wzajemnych zobowiqzafi ludzi wzglg-
dem siebie, fundamentu praw czlowieka w spoleczefistwie i paristwie. zi t4
diagnoz4 idzie ostrze2enie, ze ,,demokracjabez wartosci latwo sig przemienia
w jawny lub zakamuflowany totalitaryzmt' (cA, nr 46). Nie dziwi w tym kon-
tekscie opinia wsp6lczesnego autora o ,,totalitarnym spaczeniu" libiralnych
demokracji. Jeieli bowiem podstawowy blqd system6w totalitarnych ,,mial
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charakter antropologiczny", to mozliwe jest obalenie dotychczasowych form
totalitaryzmu w wymiarze politycznym bez przezwycigienia jego istoty. Droga
ku nowejjego formie pozostaje otwarta.

Kierunek przeciw dzialania wskazany zostal w przem6wieniu wygloszonym
przez Jana Pawla II na forum Zgromadzenia Og6lnego Narod6w Zjednoczo-
nych 5 paidziernika 1995 roku, z okazji pigidziesi4tej rocznicy powstania tej
o r g a n i z a c j i .  A u t o r  p o S w i g c i l  j e  w  c a l o S c i  m o r a l n e  j  s t r u k t u r z e
w o I n o S ci osobyludzkiej orazwynikaj4cymz niej niezbywalnym jej pra-
wom. Odwoluj4c sig do etyczno-politycznego dziedzictwa ludzkoSci przywolal
w nim - obok slynnej szkoly prawa w Salamance - postai polskiego uczonego
i  m g z a  s t a n u  P a w l a  W l o d k o w i c a  i  r e p r e z e n t o w a n q  p r z e z n i e g o
krakowsk4 szkolg prawa, ktSrej przeslanie moLna streSci6 w slowach: ,,Plus
ratio quam vis". Polityczna sila pafistwa ma swe ostateczne ir6dlo w jego sile
moralnej, w strzezeniu ,,poiladustawowego prawa" w obrgbie jego jurysdykcji.

To prawo ,,ponadustawowe", plyn4ce zwngtrza osoby ludzkiej, rozpozna-
my tylko w6wczas, jeielizechcemy pochyli6 sig nad tajemnic4 istnienia i powo-
lania kazdego czlowieka. Jest to niezbgdna praca, kt6r4 - po wielu gorzkich
doSwiadczeniach - ludzkoSi musi podjqi dla glgbokiej odnowy czlowieka i spo-
leczefstwa. ,,Powszechne prawo moralne, zapisane w sercu czlowieka, jest t4
swoist4 <gramatyk4>, kt6rej potrzebuje Swiat, aby podjEi tak4 rozmowg o wlas-
nej przyszloSci" (Jan Pawel II, przem6wienie w ONZ). Oto podstawowa prze-
slanka dla prawa stanowione go oraz polityki, kt6re przynios4 wszystkim miesz-
kaficom Ziemi - zyj4cym w rozmaitych paristwach i ustrojach - ufno5i i na-
dziejg. Tej nadziei pragn4 w skromnym wymiarze slu2yi Autorzy niniejszego
numeru ,,Ethosu".

C.R.


