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Transcendowanie granic kulturowych dokonuje si¢ jedynie po to, aby w ich
miejsce ustanawia¢ nowe, ktore w bardziej adekwatny sposob beda pod po-
stacig obecnych w kulturze idei, poje¢ i wartosci wyraza¢ ludzka tesknote za
absolutem?®. W obliczu $§mierci Boga, czyli zniknigcia centralnego miejsca kul-
tury oraz §wiatopogladu religijno-metafizycznego, transcendencja przeistacza
si¢ w inng posta¢ zycia, mianowicie w trans gresj ¢ Podobnie jak trans-
cendencja, transgresja niewatpliwie dazy do przekraczania granic — jednak nie
w celu ustanawiania ich na nowo w postaci nowych form uobecniania absolutu
badz innych ,,wyzszych” idei, transcendentnych wobec zycia. Kluczowym
elementem transgresji jest bowiem doswiadczenie wewnetrzne, ktore nie tyl-
ko odrzuca wszelkie pozytywne odniesienia do absolutu, ale w ostatecznym
rozrachunku kieruje si¢ ku nic o § c i. Dlatego — jak przekonywat jeden
z najwybitniejszych teoretykéw 1 promotordéw transgresji w dwudziestym
wieku Georges Bataille — najwigksza przeszkoda dla do§wiadczenia transgre-
sji jest ,,dogmatyka”, przyjete z gory zatozenia zawsze bowiem wyznaczaja
wewngtrznemu 1 subiektywnemu do$§wiadczeniu granice, ktore wedtug fran-
cuskiego mysliciela sg ,,nieuzasadnione”. Widzimy wigc, ze glos transgresji
to glos zycia zbuntowanego przeciwko kulturze opartej na transcendencji,
w ktorej rozmaite idee absolutu uobecniaja si¢ w sferze spotecznej i maja
wladzg ograniczania zycia na gruncie obowiazujacych wartosci i norm.

W bezposrednim pordwnaniu okazuje sig, ze transgresja nie tylko nie jest
odmiana lub rodzajem transcendencji, lecz stanowi jej przeciwienstwo oraz
bezposrednie zaprzeczenie®. W odrdznieniu bowiem od Simmela, wedlug
ktérego tworzenie $wiata ludzkiego, czyli kultury, nie wynika z negacji, lecz
z rozwinigcia natury wskutek tworczego ruchu zycia, Bataille przekonuje do
czego$ wprost przeciwnego: ,,Cztowieczenstwo zaczgto sig z chwila, gdy istota

3% Absolut, jak chciatbym raz jeszcze podkreslié, nie m o ze pozosta¢ nieokreslony, gdyz
jako centralny punkt odniesienia jest on w zalezno$ci od kontekstu rozwojowego kultury w rézny
sposob uobecniany, czego najlepszych dowodow dostarczaja niezwykle bogata symbolika religijna
oraz najwybitniejsze dziela sztuki. Jako szczegdlnie wyrazny przyktad stuzy¢ moga w tym kon-
tek$cie sakramenty Kosciota — przede wszystkim Eucharystia — jako oddzielone od sfery profanum
obszary zycia ludzkiego, w ktorych Bog jestob e cny w sposob szczegdlny. Warto zaznaczy¢,
iz bez uobecniania centrum, z ktdra to aktywnoscia mamy do czynienia w przypadku wyrazania
sacrum przez znaki i symbole, transcendencja przestaje by¢ mozliwa — Bog ,,umiera” w chwili, kiedy
ludzka tgsknota za absolutem nie znajduje kulturowego wyrazu.

¥ G. Bataille, Doswiadczenie wewnetrzne [Fragmenty], ttum. M. Ochab, w: Osoby, red.
M. Janion, S. Rosiek, Wydawnictwo Morskie Gdansk, Gdansk 1984, s. 266.

40 Wydaje sig, ze wiele zamieszania w polskim $rodowisku akademickim mogta wywotaé mo-
nografia Transgresja i kultura autorstwa Jozefa Kozieleckiego (Wydawnictwo ,,Zak”, Warszawa
2002). Cata zawarto$¢ merytoryczna tej ksiazki wyrasta z pomieszania podstawowych poje¢ i nie-
uwzglednienia przez jej autora istotnej réznicy migdzy kultura oparta na transcendencji a kultura
oparta na transgresji.
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ludzka [...] sprobowata powiedzie¢ naturze n i e”*'. Owo ,,nie” w stosunku
do natury wyrazato si¢ zdaniem Bataille’a w tworzeniu granic zycia w postaci
zakazow, ktore jednak wraz z odejsciem od metafizycznej koncepcji rzeczy-
wistosci stracity sens, co z kolei spowodowato, ze ,,thumione dotad impulsy
doszty do glosu™*. Odczarowany z transcendencji byt kulturowy wydaje si¢
z tej perspektywy jedynie wladcza forma zarzadzania zyciem, redukujaca po-
szczegolne pragnienia ludzkie do funkcji uzytecznosci spotecznej. Nie powin-
no zatem dziwi¢, ze Bataille dochodzi do wniosku, iz zakaz ,,jest po to, zeby
go gwatci¢™3. Ow gwalt, czyli przemoc wobec granic kulturowych, jest jego
zdaniem szczegolnie cenny, gdyz stanowi wyraz negacji transcendencji, czyli
profanacjg. O tym bezposrednim przeciwienstwie transgresji i transcendencji
dobitnie §wiadcza stowa Foucaulta: w §wiecie pozbawionym ,,pozytywne-
go sensu sacrum”™* transgresja realizuje si¢ przez profanacjg, bedaca gestem
zwracajacym si¢ do Boga, ktory jest nicobecny®. Krotko méwiac: transgresja
jest negacja, anihilacja transcendencji*.

Ze wzgledu na te roztacznos$¢ transcendencji i transgresji nie powinno
dziwi¢, ze — jak zauwaza Jean Durangon — transgresji ,,nie da si¢ [...] tatwo
uchwyci¢”", bedac bowiem doswiadczeniem czystej negacji, jest ona takze
ugruntowanaw nieobecno$ci scentralizowanego porzadku znaczen
1 sensow, ktory stanowitby z punktu widzenia doswiadczenia wewngtrznego
fakt spoteczny. Nieprzypadkowo Bataille z duza sympatia odwolywat si¢ do
pogladow Dionizego Pseudo-Areopagity, dla ktérego — przynajmniej wedtug
Mistrza Eckharta — ,,Bog jest nicoscia™®, i krytykowat jednoczesnie teologig
pozytywna, ktora przez swoje dogmaty niszczy bezposrednios¢ subiektywne-
go doswiadczenia transgresji. I chociaz nawet po $mierci Boga nadal istnieja
granice kulturowe, transgresja powotana jest do tego, by doswiadczac ich
wylacznie na drodze ich przekraczania, negacji. Wypada w tym miejscu po-
stawi¢ pytania: Skoro dotychczas zycie ludzkie realizowato cztowieczenstwo

4 G. Bataille, Erotyzm, ttum. M Ochab, stowo/obraz terytoria, Gdansk 1999, s. 66.

# Tamze, s. 71. Bataille przedstawia ten proces na przyktadzie studium religii autorstwa Rogera
Cailloisa. Nie ogranicza si¢ jednak do hipotez dotyczacych poszczegolnych ludow, lecz tworzy wia-
sng antropologig, ktora jest catkowicie sprzeczna z antropologia oparta na metafizyce zachodnie;.

4 Tamze, s. 69.

# M. Foucault, Przedmowa do transgresji, ttum. T. Komendant, w: Osoby, s. 302.

4 Por. tamze, s. 302n.

* Mozna by takze — w sposob nieco tagodniejszy — uznac, ze transgresja stanowi reakcjg na
upadek ludzkiego potencjatu czy tez ludzkiej gotowos$ci do transcendencji. Bytoby to bliskie stano-
wisku samego Nietzschego, wedlug ktorego to wlasnie metafizyka i chrzescijanstwo same dokonaty
aktu autodestrukcji. Nie sposob kontynuowac tutaj tego watku, wymagatoby to bowiem odrgbnej
analizy pojgciowe;.

4J. Durang¢on, Transgresja u Bataille’a, w: Osoby, s. 321.

® Bataille, Doswiadczenie wewnetrzne [Fragmenty], s. 267.
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na gruncie transcendencji, to jak wyglada i jak bedzie wyglada¢ zycie oparte
na transgresji? Jesli transgresja stanowi negacjg transcendencji, to czy w takim
wypadku mozna jeszcze mowic o zyciu ludzk im?

Skoro za$ transgresja jest ruchem, ktory odpowiada zwatpieniu w sens
transcendencji, i z tego powodu pragnie doswiadczy¢ nowych wymiaréw eg-
zystencji poprzez przekraczanie granic kulturowych, to nie powinno dziwi¢, ze
wedlug Bataille’a transgresja stanowi ,,podréz do kresu mozliwosci cztowie-
ka”. Wszystko wydaje wskazywac, ze o ile transcendencja ukonstytuowata
cztowieczenstwo, o tyle transgresja, jako sita antytranscendentna,
wiedzie do jego konca. Ale co doktadnie oznacza z tego punktu widzenia
,kres” cztlowieka? Jak zauwaza Krzysztof Matuszewski, transgresja zmierza
ku anihilacji ,,przytomnego ja”, ktore stoi na drodze ku suwerennos$ci bytu
ludzkiego. Mamy tu wigc do czynienia z anihilacja duchowa, nie zas$ fizycz-
na. Co ciekawe, Matuszewski zwraca uwagg, ze proces taki wiaze si¢ takze
z tendencja do ,,anihilacji kultury”, co w pelni pokrywa si¢ z tym, co stara-
tem sig¢ ukaza¢, positkujac si¢ mysla Simmela oraz Ingardena. Kultura, ktéra
utracita swoj transcendentny punkt odniesienia, trudno jest legitymizowaé
porzadek spoteczny ograniczajacy suwerenno$¢ jednostki. W efekcie kultura
taka oskarzana jest o reifikacj¢ cztowieka, z czego wyzwoli¢ moze jedynie
doswiadczenie transgresji. Kim jednak bgdzie czlowiek po wyzwoleniu si¢
z kultury albo — nieco ostroznej to formulujac — po ,,demontazu kulturowe-
go status quo”?





