TEOLOGICZNY RACJONALIZM I SUPRANATURALIZM WOBEC HEGLIZMU

W teologii protestanckiej osiemnastego 1 dziewigtnastego wieku wazna
rolg odgrywaty dwa przeciwstawne nurty myslowe: racjonalizm i supranatu-
ralizm?. Pierwszy, dajac w badaniach nad Bozym Objawieniem zdecydowane
pierwszenstwo rozumowi, opowiada si¢ za stworzong przez Edwarda Herberta
z Cherbury (1583-1648) koncepcja religii naturalnej jako pierwotnej wobec
wszystkich religii historycznych. To specyficzne rozumienie religii naturalnej
zaklada, ze prawdy religijne sa wrodzone, ze zostaty cztowiekowi ,,wszczepio-
ne” przez naturg. Dzigki temu kazdy moze odkry¢ je w sobie za pomoca wias-
nego rozumu. Sa one powszechne, poniewaz dostgpne sa wszystkim ludziom.
Z faktu naturalnego pochodzenia prawd religijnych i ich powszechno$ci wynika
prawdziwos¢ tych prawd — sa prawdziwe, poniewaz sa naturalne i powszechne.
Odkryte przez rozum, dane z natury powszechne prawdy religijne stanowia kry-
terium prawdziwosci religii historycznych. O prawdziwosci konkretnej religii
decyduje zatem rozum, ktéry dochodzi w sposob naturalny do powszechnych
prawd religijnych i ustala, czy dana religia jest z nimi zgodna®.

To skrajnie racjonalistyczne podej$cie do rozumienia religii podjgte zostato
przez osiemnastowieczng teologi¢ protestancka i zastosowane do interpreta-
cji chrzescijanstwa. W dazeniu do konsekwentnego zracjonalizowania tresci
chrzescijanskiej wiary akceptowano te prawdy, ktore mozna racjonalnie wy-
jasni¢, rezygnowano natomiast ze wszystkiego, czego nie da si¢ przeniknac
rozumem i racjonalnie uzasadni¢. Takie stanowisko badawcze doprowadzito
niektorych teologéw do zakwestionowania chrze$cijanskich dogmatow i catej
warstwy nadprzyrodzonej w Pismie Swigtym.

Racjonalistyczny naturalizm spotkal si¢ z krytyka teologow katolickich,
a takze wielu teologdéw protestanckich. Konstruowano argumenty, ktore miaty
obali¢ racjonalistyczne tezy kwestionujace prawdziwos$¢ tych tresci chrzesci-
janskiej wiary, ktore zawieraja prawdy nadprzyrodzone. Koncentrowano si¢
zwlaszcza na uzasadnianiu historycznosci biblijnych tekstow opisujacych nad-
zwyczajne wydarzenia bgdace §wiadectwem ingerencji Boga w dzieje Swiata.
Wsrod nurtéw myslowych pozostajacych w opozycji do racjonalistycznego na-
turalizmu szczegolne miejsce zajmuje supranaturalizm®. W teologii katolickiej
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przejawiat si¢ on migdzy innymi w tradycjonalizmie i fideizmie, w protestanty-
zmie natomiast gtdéwnie w pogladach pietystycznych. W poznaniu Boga i Jego
zbawczej relacji do cztowieka supranaturalizm przyznaje pierwsze miejsce
chrzescijanskiemu Objawieniu, podkreslajac jego nadprzyrodzony charakter.
Objawienie, poniewaz pochodzi od Boga, ma najwyzszy i niepodwazalny au-
torytet, a jako Boskie — przekracza mozliwo$ci poznawcze ludzkiego rozumu
i nie podlega jego krytyce. To nie rozum rozstrzyga o prawdziwosci prawd
religijnych, ale fakt ich pochodzenia od Boga. Tresci Objawienia nie dlatego
sa prawdziwe, ze sa zgodne z rozumem — jak chciat racjonalizm — ale dlatego,
ze dane sa przez Boga, ktory si¢ nie myli i nie chce cztowieka wprowadzac
w btad. Cztowiek nie przyjmuje przekazanego mu przez Boga Objawienia na
podstawie jego racjonalnej analizy, ale doswiadcza objawionych tresci w emo-
cjonalnym przezyciu i akceptuje je decyzja woli. Nie rozum, ale poczucie
catkowitej zaleznosci od Boga pozwala wnikna¢ w tresci Objawienia. Ten typ
religijnego myslenia rozpowszechnili w sSrodowisku protestanckim niemieccy
romantycy, wsrod ktorych szczego6lna rolg odegrat filozof religii i teolog Frie-
drich Daniel Schleiermacher (1768-1834).

Jednym z podstawowych punktow sporu miedzy racjonalizmem a suprana-
turalizm byta relacja prawd religijnych do historii i rozumu. Racjonalisci opo-
wiadali si¢ zdecydowanie za pogladem o powszechnosci i ponadhistorycznosci
prawd religijnych odkrywanych 1 okre$lanych przez rozum, supranaturalisci
natomiast byli przekonani, ze Boskie prawdy obecne sa w historycznych zda-
rzeniach zawartych w Objawieniu, a opisanych w Biblii. Wedlug przedstawi-
cieli racjonalizmu powszechne i ponadhistoryczne prawdy religijne nie moga
zosta¢ zamknigte w konkretnym zdarzeniu, ktore miato miejsce w ludzkich
dziejach. Z kolei supranaturalizm odcinat si¢ od wszelkich prob dyskusji nad
racjonalng interpretacja zdarzen mowiacych o ingerencji Boga w dzieje §wiata,
w tym zwtaszcza w histori¢ narodu wybranego i ludzkie dzieje Jezusa Chrystu-
sa. Supranaturali$ci uwazali, ze wszystkie relacje o dziataniu Boga w $§wiecie
nalezy przyjmowac dostownie i probowa¢ doswiadczy¢ obecnego w nich Boga
w poboznym poddaniu si¢ Jego wyplywowi.

W kontekscie tych teologiczno-filozoficznych dyskusji pojawia si¢ ideali-
styczna filozofia Hegla. Nie bez znaczenia dla rozwazan nad wptywem jego
filozofii na badania teologiczne wydaje si¢ fakt, ze Hegel, zanim rozpoczat
konstruowanie swojego systemu filozoficznego, zajmowat si¢ teologia. Stu-
diowal teologi¢ w Tybindze, gdzie znajdowat si¢ jeden z najwazniejszych
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wowczas wydziatow teologii protestanckiej. Po studiach ukonczonych w roku
1793 prowadzit gtownie badania teologiczne, o czym $wiadcza teksty powstate
w tamtym czasie®. W strong filozofii cata swoja uwage skierowat w roku 1801,
kiedy przeniost si¢ na uniwersytet w Jenie. Uzasadniona wydaje si¢ jednak
opinia, ze teologiczne poczatki jego drogi naukowej pozostawity slad w jego
dociekaniach filozoficznych’.

W niektorych kregach teologow protestanckich uznano, ze filozofia Hegla
mogtaby stanowi¢ dla teologii filozoficzna podstawe do skonstruowania teorii,
ktora bytaby mozliwa do zaakceptowania dla wszystkich, ktorych nie prze-
konywaty zaréwno poglady racjonalistow, jak i supranaturalistow®. Za szcze-
g6lnie interesujace uwazano tezy Hegla o $cistym zwiazku rozumu i wiary.
Hegel nie zgadzat si¢ z tymi, ktorzy usitowali ,,skonstruowac przeciwienstwo
migdzy rozumem a religia™. Rozum — wedhlug niego — ,,jest w ogole istota
ducha, zar6wno boskiego, jak ludzkiego”!®. Religia, bedaca etapem rozwoju
ducha absolutnego, powinna przybra¢ w dziejach ,,postac¢ rozumu ludzkiego™"'.
Zwrdcono tez uwage na Hegla filozofig¢ dziejow. Twierdzit on, Ze Boski duch
jest obecny i rozwija si¢ w dziejach $wiata i czlowieka. Poglady te stanowily
podstawe opinii o historycznym wymiarze religii, zwlaszcza chrzescijanstwa,
ktore Hegel nazywat religia absolutna, podkreslajac jednoczesnie jego histo-
ryczno$¢'?.

Filozofia Hegla zainspirowata spora grupg teologoéw protestanckich do
tworzenia oryginalnych teorii. Okazato si¢ jednak szybko, ze filozofia ta nie
stala si¢ podstawa stworzenia jednolitego systemu teologicznego godzacego
skrajne opinie, ale jeszcze bardziej zroznicowata 6wczesne poglady teolo-
giczne. ,,Nauka Hegla o osobowym Bogu i nie§miertelnosci duszy byla tak
ciemna”!®, Ze argumenty na poparcie swojego stanowiska mogli z niej czer-
pa¢ zardwno teolodzy przywiazani do luteranskiej tradycji, jak tez ci, ktorzy
w sposob radykalny z nig zrywali. Wazna rol¢ w rozwoju teologii opierajacej
si¢ na heglizmie odegrali Strauss oraz Baur (ich poglady zostana przedsta-
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wione w dalszej czg$ci artykutu). Do teologii katolickiej mysl Hegla zaczgta
szerzej przenika¢ dopiero w potowie dwudziestego wieku, odwolywali si¢ do
niej migdzy innymi Hans Kiing, Jorg Splett, Hans Urs von Balthasar 1 Wal-
ter Kasper. Poglady Balthasara w tym kontekscie zastuguja na szczegodlna
uwage, poniewaz wielokrotnie podejmuje on bezposrednia dyskusj¢ z mysla
Hegla, a takze dlatego, ze jego teologia wywarla znaczacy wptyw na wspot-
czesne badania teologiczne.





