Zgodnie z prezentowanym swiatopogladem to, co skrywane wewnatrz, nie
powinno by¢ ujawniane, poniewaz postrzegane jest jako niezwykle delikatne
1 wyjatkowo podatne na skalanie. Muzutmanscy mysliciele przekonani byli, ze
dusze cztowieka Bog ukryt w ciele, pod warstwa jego zewngtrznosci, aby nie
ulegta zniszczeniu i nie zostata skalana, to ona bowiem konstytuuje nie$mier-
telny boski pierwiastek, poprzez doskonalenie si¢ podazajacy ku swojemu
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zrédhu, ktorym jest Stworca®®. Zgodnie z pogladem jednego z najwigkszych
teoretykdéw sufizmu, Ibn Arabiego®, w duszy ukryta jest istota rzeczy, ,,dusza
to siedziba i tajemnica prawdy’’%.

Naruszenie kruchej przestrzeni wewngtrznej moze nastapi¢ przez kontakt
ze $wiatem zewngtrznym, ktory peten jest niebezpieczenstw i ktory w oczach
muzutmanskich myslicieli czg¢sto jawit si¢ jako powazne zagrozenie dla
ludzkiej istoty. Mistycy, teologowie i filozofowie przekonani byli, ze relacja
cztowieka ze ztem ma charakter intymny, poniewaz zgodnie z przekazem pro-
roka Mahometa ,,szatan ptynie w cztowieku jak krew w ludzkich zytach™?’.
Przestrzenia aktywnosci Iblisa?® i miejscem, gdzie ujawniajg si¢ jego diabel-
skie pokusy, jest jednak $wiat zewngtrzny®. Wielu mistykéw muzutmanskich
przedstawiato §wiat materialny jako ,,gnijace zwtoki”, a kazdego, kto stykat
sie tym $wiatem, jako skazonego ztem®. Swiatopoglad ten nawiazywat do
manicheizmu rozwijajacego si¢ okoto trzeciego wieku naszej ery miedzy in-
nymi na terenach kultury iranskiej. Zgodnie z filozofia Maniego czlowiek ze
wzgledu na swoja materialnos¢ i cielesnos¢ postrzegany byt jako istota uwig-
ziona w ztym 1 niszczacym $wiecie doczesnym, teskniaca do ulotnej boskiej
rzeczywistosci, z ktorej pochodzi i do ktorej pragnie powrocié jej dusza®'.

Poniewaz zto i zepsucie zwiazane sg ze swiatem zewnetrznym, delikatna,
wewnetrzng rzeczywisto$¢ nalezy przed kontaktem z tym $wiatem chronid.
Tak jak Bog duszg cztowieka odzial w ciato, a prawdziwa wiedze¢ ukryt pod
warstwami wiedzy jawnej, tak prawde o kazdym cztowieku, o tym, co stanowi
jego istote, ukryt pod ostong jego zewnegtrznosci®.
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Nic, co ukryte, nie moze jednak istnie¢ bez tego, co je kryje, a zadna
prawda nie moze zosta¢ odstonigta (czyli poznana), jesli nie ma bariery, ktéra
uniemozliwia patrzacemu zerknigcie na to, co si¢ za nig znajduje. Jak glosi
szyicka tradycja, mysl t¢ innymi stowami miat wyrazi¢ podczas jednego ze
swoich kazan pierwszy szyicki imam, moéwiac: ,,Wiedz, ze kazda zewngtrz-
nos¢ (zaher) ma odpowiadajace sobie wnetrze (baten)”. Dlatego cztowiek,
tak jak Bog, ktéry — jak pisat poeta Dzami — ,,chowa si¢ za swoim $wiatlem
1jawi si¢ poprzez zastong”, ujawnia si¢ takze poprzez swoja zewngtrznose,
swiadczacg o nim i go definiujaca w rzeczywistosci zmystowej. Zastona, jaka
otacza si¢ cztowiek — jego zewngtrzno$¢ — chroni istote czlowieka i jej deli-
katna naturg przed $wiatem, ale paradoksalnie czyni go takze poznawalnym,
sktadajac poznajacemu pewna obietnice. Takie podejscie charakterystyczne
jest dla perskiego ujecia filozoficznego 1 mistycznego, w ktorym prawdy nigdy
nie przedstawia si¢ bezposrednio i pozostaje ona ukryta za zaslong zewnetrz-
nosci i pozoréw. Slady takiego myslenia odnalez¢é mozemy na kartach per-
skiej poezji, w literaturze filozoficznej, a takze w tekstach doktryny szyickie;j.
Swiatopoglad ten przez stulecia ksztaltowat tez $wiadomosé przedstawicieli
kultury Iranu, a zatem jego $ladow poszukiwaé mozemy wspodtczesnie w je-
zyku, mentalnosci i w zachowaniach jej reprezentantow.

I rzeczywiscie, takze na poziomie zycia codziennego Iranczycy zdaja si¢
postrzega¢ cztowieka jako byt funkcjonujacy w dwoch wymiarach. Zgodnie
z iranskim $wiatopogladem poza wewnetrznym, ukrytym ,,ja”, ktére pozo-
staje nieeksponowane (baten), ma on takze wizerunek, oblicze wystawiane
na widok publiczny (zaher). Dbanie o wewngetrzna przestrzen ukrytego ,,ja”
wydaje si¢ w kulturze perskiej szczegdlnie wazne w sytuacji, kiedy cztowiek
przebywa w przestrzeni publicznej, w rzeczywistosci interakcji ze Swiatem ze-
wnetrznym. To w tym swiecie bowiem wewngtrzna rzeczywistos¢ najbardziej
narazona jest na ptynace z zewngetrz niebezpieczenstwo.





