Ujawnienie wlasciwosci 1 genezy wczucia wymagato odrdznienia go od
innych aktow, na przyktad od podzielania cudzych stanéw psychicznych wsku-
tek spostrzegania zmystowego (wzrokowego lub stuchowego), myslenia (na
przyktad asocjacji badz wnioskowania przez analogi¢), wysitku wyobraze-
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niowego, nasladowania zachowania czy oczekiwania okreslonych przezy¢
emocjonalnych. Chociaz zagadnienie wczucia byto podstawowym tematem
podejmowanym przez dziewigtnastowiecznych estetykow (migdzy innymi
Friedricha Theodora Vischera, Roberta Vischera, Johannesa Volkelta i Mo-
ritza Geigera), filozofow (migdzy innymi Wilhelma Diltheya) i rozwazano
je zarbwno w odniesieniu do dziet sztuki, jak i do cztowieka, Stein ujeta je
odmiennie — jako wczucie fenomenologiczne, nadajac swym ustaleniom zna-
miona oryginalnosci.

Stein probowata przezwycigzy¢ solipsyzm — stanowiacy problem mysli
Husserla — twierdzac, ze aby doswiadczy¢ istnienia drugiego czlowieka, trzeba
wiedzie¢ co$ o istnieniu samego siebie, aby zas otworzy¢ si¢ na innych ludzi
1 wezug si¢ w cudze ,,ja”, nalezy wznies¢ si¢ na poziom istnienia duchowego.
Weczucie w drugiego cztowieka prowadzi Stein do zagltgbienia si¢ w mistyczne
zjednoczenie ze Stworca, ktore jednoczesnie stanowi warunek dobrego pozna-
nia drugiego indywiduum i unii z nim. Zdaniem Stein bezposredniej relacji
mig¢dzyludzkiej towarzyszy zawsze Boska obecnos¢. Co wigcej, wydaje sig, ze
—zgodnie z jej stanowiskiem — jedynie wspotobecnos¢ jest mozliwa. Podmioty
przygodne odkrywaja u podstaw swego bytu transcendentny Byt absolutny.
Stein do swych rozwazan wilacza Objawienie chrzescijanskie, w ktorym do-
strzega zrédto prawd niedostgpnych na innej drodze, widzac takze konieczno$é¢
rezygnacji z czystej filozofii oraz przekonujac si¢ o zwigzku metod fenomenolo-
gicznych z filozofia scholastyczna, zwtaszcza w ujgciu $w. Tomasza z Akwinu,
oraz z mysla $w. Augustyna. Zdaniem filozofki cztowiek nie nalezy wylacznie
do sfery przyrodniczej, lecz dzigki $wiadomosci uczestniczy w sferze ducha.
Dokonujac w swej egzystencji zwrotu niejako przeciw naturze, kieruje si¢ ku
rzeczywistosci duchowej, wyrazajac jednoczesnie protest przeciw uprzedmio-
towieniu zarowno samego siebie, jak i innych ludzi. Dociekania Stein mozna
okresli¢ mianem personalizmu esencjalistycznego, fenomenologii personalnej®
badz personalizmu fenomenologicznego’. Zaakcentowanie powigzania bytu
skonczonego z wiecznym pozwolito jej uporzadkowac hierarchicznie wszyst-
kie byty (Bog, czyli byt wieczny — aniotowie — cztowiek — reszta stworzen'?)
1 odnalez¢ w tym porzadku skierowana do cztowieka zachete, by przekraczacd

8 Zob.J. M achnacz, Od wezucia w czlowieka do unii mistycznej z Bogiem, ,,Zeszyty Na-
ukowe Centrum Badan im. Edyty Stein” 2014, nr 11, s. 75-83; A. S zu l ¢, Stein i Heidegger — dwie
fenomenologie, ,,Zeszyty Naukowe Centrum Badan im. Edyty Stein” 2014, nr 11, s. 31-39.

° Por. A. P 61tawski, Personalizm fenomenologiczny: Edith Stein i Karol Wojtyla, ,,Kwartalnik
Filozoficzny” 23(1995) nr 1, s. 35. Zob. t e n z e, Realizm fenomenologii. Husserl — Ingarden — Stein —
Wojtyla, Wydawnictwo Rolewski, Torun 2001; P. Biel a, Einfiihlung jako dialogicznosé personalizmu

fenomenologicznego Edith Stein, ,,Czasopismo Filozoficzne” 2009, nr 4-5, s. 115-135.

19 Por. E. S te in, Byt skoriczony a byt wieczny, thum. J.I. Adamska, W drodze, Poznan 1995,
s. 318.
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siebie. Analiza tego powiazania stanowita rGwniez inspiracj¢ do opracowania
teorii weczucia.

Redukcja fenomenologiczna umozliwia wezucie 1 pozwala abstrahowac od
otoczenia fizycznego 1 psychofizycznego cztowieka, wyznaczajac pole czyste-
go badania. Tym zas, co stanowi wydarzenie aktualizujace wczucie fenome-
nologiczne i prowadzi do poszukiwania sensu zycia, jest spotkanie. Dezyderat
powrotu do rzeczy samych oznacza w mysli Stein szukanie prawdy (w wy-
miarze teoretycznym i praktycznym), w ktdrym upatruje ona gtowne zadanie
filozofii. Powrot 6w wymaga uwolnienia si¢ od balastu wiedzy, ktora narosta
przez wieki w postaci fatszywych uogdlnien, czgsto oderwanych od doswiad-
czenia. Podstawowe pytania prowadzace do intencjonalnego zwrdcenia si¢ ku
prawdzie to migdzy innymi: Co naprawd¢ widzg, gdy patrz¢ na dang rzecz,
na przyktad na obraz? Co slyszg, gdy stucham na przyklad szumu morza? Co
czuje, gdy dotykam na przyktad klawiatury fortepianu? Stein chodzi zatem
nie o kazde doswiadczenie, lecz o zrodlowe doswiadczenie intencjonalnej
swiadomosci, ktore ujawnia sens danej rzeczy badz zjawiska.

Poznanie drugiego wymaga wigc — wedhug filozofki — nie tyle porozumie-
nia intelektualnego, ile uchwycenia wpierw fizycznej obecnosci (cielesnosci)
poznawanego cztowieka, a nastepnie jego stanu psychicznego (emocjonalnego,
uczuciowego: na przyktad nastroju), co z kolei umozliwia do§wiadczenie warto-
$ci, kultury, powinnosci i wiary, z ktérymi 6w czlowiek jest zwiazany. Wczucie
polaczone z mitoscig usprawnia proces poznania drugiego cztowieka, co nie
oznacza, ze nalezy porzuci¢ oglad intelektualny — trzeba mie¢ jednak $swiado-
mos$¢ wlasnych ograniczen w tym zakresie i dac jej wyraz, przyjmujac postawe
pokory. Wprowadzenie kategorii wczucia stanowi zatem wyraz rezygnacji z Hus-
serlowskiego idealizmu oraz rozszerzenie klasycznej fenomenologii o spojrzenie
realistyczne (metaracjonalne), odkrywajace $ciste powigzania migdzy prawdami
odkrywanymi w naukach szczegétowych a prawdami metafizyki.





