Oczywi$cie puste miejsce po Bogu trzeba czyms$ zapehic. 1 tu wiadnie
otwiera si¢ przestrzen dla neopoganstwa. Okreslenie ,,neopoganstwo’ odnosi
si¢ do zjawiska znacznie grozniejszego niz powrot do dawnego poganstwa. De
Lubac, podazajac za Charles’em Péguym, dokonuje wyraznego rozréznienia
poganstwa antycznego — bynajmniej niepozbawionego wartosci i w pewnym
zakresie zastlugujacego na szacunek — i ziejacego pustka neopoganstwa wspot-
czesnego: ,,Péguy przez §wiat «antyczny» rozumiat $wiat poganski, przed
Chrystusem, w jego najwyzszym wysitku moralnym 1 religijnym. Mial on
na mysli t¢ czes¢ duszy antycznej, ktdra byta cenniejsza od jej bogow, od jej
mitow. Mial na wzgledzie Sofoklesa i jego Antygone, mial na wzgledzie Se-
wera z Polieukta, mial na mysli Platona. A od czasu, gdy tworzyt i przezywat
swoj dialog duszy antycznej z dusza chrzescijanska, problem si¢ przetasowat.
Potezny w niszczeniu laicyzm, ktory Péguy pigtnowat, nie potrafil by¢ rownie
mocny w budowaniu. Wydrazyt tylko tozysko nowemu poganstwu, ktérego
fale hucza dzi$ nad nami, a jest ono catkowicie inne niz to, ktére otaczat
szacunkiem Péguy. To nie jest antycypowany symbol §wiata chrzescijanskie-
g0, lecz poganstwo antychrzescijanskie, ktore zaczyna sig od «Smierci Boga»
i ktorego prorokiem byt Nietzsche™?’.

Istota r6znicy migdzy obiema omawianymi tu historycznymi przemianami
polegana tym, Ze przezwycigzajac antyczne poganstwo, chrzescijanstwo odrzu-
cito to, co byto autentycznie zte (wiar¢ w fatum), ale zachowato wypracowane
w antyku godne poszanowania warto$ci (cnoty). Tymczasem neopoganstwo
zmierza do catkowitej destrukcji chrzescijanstwa, proponujac jedynie antywar-
tosci, ktorych przyjecie rownowazne jest z odrzuceniem wartosci chrzescijan-
skich. De Lubac z cata moca stawia nastgpujaca teze: ,,0 ile chrzescijanstwo
moze i powinno wchlona¢ cnoty poganstwa antycznego, o tyle chrzescijanin,
ktory chee pozosta¢ wiernym, moze tylko odrzuci¢ z kategorycznym nie neo-
poganstwo, ktore si¢ ukonstytuowato przeciw Chrystusowi’,

Francuski jezuita zauwaza przy tym, ze neopoganski atak na chrzesci-
janstwo przybrat niespotykane wczesniej rozmiary. Wystgpujace na przyktad
w czasach o$wiecenia formy ateizmu i walki z Ko$ciolem, zachowywaty przy-
najmniej pozory walki z tym, co w Kosciele uznawane byto za zte. ,,Jakze
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nie$miali wydaja sig teraz ci, ktorzy walczyli z KoSciotem, cheac jednoczesnie
zachowa¢ Ewangelig!” — stwierdza de Lubac.

Podkresla przy tym, ze obserwowany w obecnych czasach antyteistyczny
(a nie tylko ateistyczny) atak na Kosciot charakteryzuje si¢ bezprecedensowa
brutalnoscia 1 bezwzglednoscia: ,,Dzi$ walka z chrzes$cijanstwem kieruje sig
juznie tylko ku jednemu z jego fundamentow czy tez jednej z jego konsekwen-
cji: celuje sig prosto w jego serce. Chodzi o sama chrzescijanska koncepcje
zycia, chrzescijanska duchowos$¢, wewngetrzna postawe, ktora przed kazdym
czynem i wszelkim zewngtrznym gestem $wiadczy o chrzescijaninie™. Isto-
ta tego ataku jest neutralizacja i zniweczenie zwycigstwa, jakie w czasach
starozytnych chrzescijanska taska i chrzescijanska wolno$¢ odniosty nad po-
ganskim fatum. Neopoganizm to powrdt do poganstwa w jego najgorszym
wymiarze, polegajacy na tworzeniu bozyszcz, ktore maja zaja¢ miejsce Boga
prawdziwego. ,,Jezus — pisze francuski teolog — dokonal «przewarto§ciowania
warto$ci»: teraz oni dokonuja swojego przewarto$ciowania wartosci. Idealowi
chrzescijanskiemu przeciwstawiajq ideat poganski. Przed Bogiem, ktorego
wielbia chrzescijanie, dumnie wznosza swe nowe bozyszcza™!.

Zrédto tego powrotu do poganstwa czy tez nasilenia si¢ fali neopoganstwa
w czasach nowozytnych de Lubac upatruje migdzy innymi w oddziatywaniu
pogladow Nietzschego. Zauwaza, ze Nietzsche, zachwycony kultura poganska,
zwlaszcza grecka, niezwykle sugestywnie apeluje ,,0 Zycie tworcze, potgzne,
heroiczne”*?, dokonujac ,,przeciwstawienia «dostojnosci» greckiego bohatera
i «niskosci» chrzescijanskiego niewolnika™®, oraz przekonujaco wyraza swoje
uwielbienie dla Dionizosa i pogarde dla Ukrzyzowanego*. Jak stwierdza de
Lubac, Nietzsche zdotat zafascynowac (a raczej zainfekowac) neopoganstwem
wspotczesnych ludzi, i to nie tylko zajadtych przeciwnikow Kosciota: ,,Ze
udato mu si¢ to az nazbyt dobrze, pokazuja to fakty. Jego wptyw jest dzisiaj
powszechny. Neopoganstwo jest wielkim fenomenem duchowym naszych cza-
sow. Mimo okropnych i wulgarnych form, jakie przybiera, szerzac si¢ coraz
bardziej, dalej wciaga dusze szlachetne, czasem nawet dusze chrzescijanskie,
ktorych slepota przyprawia o dreszcze™*.

Korzenie ataku na chrze$cijanska ideg wolno$ci de Lubac dostrzega réwniez
w pogladach francuskich myslicieli, przede wszystkim w pozytywistycznym
programie Auguste’a Comte’a. Zdaniem teologa program ten stanowi probe

¥ Tamze, s. 132.
40 Tamze.

4 Tamze, s. 133.
42 Tamze, s. 138.
4 Tamze.

4 Por. tamze.

4 Tamze, s. 139.



Ku fatalistycznemu zniewoleniu? 95

dokonania ponownej fatalizacji religii 1 —mimo ze wynika z przestanek spotecz-
nych, a nie metafizycznych — w swej istocie sprowadza si¢ do projektu Nietz-
schego: ,,Pozytywistyczny tad jest akceptacja Fatalnosci. Nie ma w czlowieku
niczego, co by wymykato sig jej $lepej sile. Rowniez «Wielka Istota» jest cal-
kowicie zdominowana przez «Wielkie Srodowisko», ktore ja kiedy$ pochtonie.
[...] I oto stajemy bardzo blisko Nietzschego... rozwiazania problemu cztowieka
1jego przeznaczenia wcale nie sa az tak liczne! Podwdjne zniewolenie, spotecz-
ne 1 metafizyczne. Nieuchronny bilans podwojnej, namigtnej negacji!”.

Dla Comte’a — wyrdzniajacego trzy etapy rozwoju ludzkosci: etap reli-
gijno$ci prymitywnej (poganski politeizm), etap religijno$ci monoteistycznej
(a w tym chrzescijanstwo) 1 wreszcie zastapienie religii pozytywistyczng ,,na-
ukowoscia” (z jego ulubiona, swoiscie rozumiana socjologia, jako ukoronowa-
niem nauk) — podstawowym celem jest eliminacja etapu drugiego, nawet za ceng
koniecznos$ci cofnigcia si¢ w okresie przejsciowym do etapu pierwszego®’.

Etap ten byt jego zdaniem naturalny i warto przywroci¢ z niego to, co
najbardziej uzyteczne, a zwlaszcza to, co pozwoli przezwycigzy¢ etap drugi:
,Doskonaty fatalizm pierwszych ludzi, czyz domaga si¢ dla siebie czego in-
nego niz «systematyzacji pozytywnej, by mogt stuzy¢ za podstawe¢ naszym
normalnym rozwazaniomy?”#,

Pozytywizm Comte’a zmierza zatem do przezwycigzenia chrzescijanskiej
idei wolnosci, migdzy innymi poprzez powrot do prymitywnego poganskiego
fatalizmu, ubranego jednakze w atrakcyjna, nowoczesng i wzorowana na na-
ukowej — ale w istocie neopoganska — szate jezykowa.

De Lubac uczciwie stawia jednak pytanie, czy odpowiedzialnos¢ za po-
stgpujaca w zastraszajacym tempie wspotczesna falg neopoganskiej fatalizacji
ponosza jedynie jej prekursorzy, jak cho¢by Nietzsche i Comte, ewentualnie
réwniez ich zwolennicy. Mozliwe przeciez, ze wspotczesne chrzeécijanstwo
daje powody do krytyki, jaka przeprowadzit na przyktad Nietzsche. Moze sami
chrzescijanie dostarczaja az za nadto powodow, by inni, zgorszeni ich postawa,
odwrocili sig od chrzescijanstwa i wpadli w objgcia neopoganskich propozyc;ji.
Dlatego tez, odnoszac si¢ do Nietzschego krytyki chrzescijanstwa, de Lubac
pisze: ,,Jego chtoszczaca wzgarda jest wymierzona w nasza mierno$c¢ i hipo-
kryzjg. Celuje w nasze stabosci, ozdobione pigknymi nazwami. Przypominajac
nam radosng i silng surowos¢ «pierwotnego chrzescijanstway, zawstydza on
nasze «chrzescijanstwo aktualne», czasem rzeczywiscie «mdte i mgliste». Czy
mozna mu catkowicie odmowi¢ racji?”*.

4 Tamze, s. 284n.

47 Szerzej na temat Comte’a trojpodziatu dziejow por. tamze, s. 157-177.

* Tamze, s. 175. Por. A. C o m t e, Systeme de politique positive, t. 3, L. Mathias, Paris 1853.
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